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Nota asupra traducerii

Aceasti editie romaneasca urmareste textul arab al lucrérii
al-Ustll min ‘Tlm al-Ustl. Structura capitolelor, definitiile,
exemplele si intrebérile de recapitulare ale autorului sunt
pastrate.

Versetele coranice sunt pastrate in araba acolo unde forma
expresiei este relevanta pentru demonstratia de usal al-figh si
sunt insotite de redarea sensului in romana. Termenii tehnici
arabi sunt transliterati consecvent, iar la final a fost adaugat un
glosar roménesc extins pentru termenii pastrati in araba. Notele
bibliografice ale editiei arabe sunt pastrate ca note de subsol.






Introducerea autorului

Toata lauda Ii apartine lui Allah. 1l liudam, i cerem ajutorul, Ii
cerem iertare si ne caim inaintea Lui. Cautam addpost la Allah de
raul sufletelor noastre si de faptele noastre rele. Pe cel pe care
Allah il calauzeste nimeni nu-1 poate rataci, iar pe cel pe care El il
las3 sa raticeascd nimeni nu-1 poate calauzi. Marturisesc ci
nimeni nu are dreptul de a fi adorat in afara de Allah, Unicul, fara
asociat, si marturisesc cd Muhammad este robul si Trimisul Sau.
Fie ca Allah sa trimita binecuvantiri si pace asupra lui, asupra
familiei sale, a Companionilor sai si asupra celor care ii urmeaza
cu bunatate pand in Ziua Judecatii.
In continuare: aceasta este o lucrare concisi despre usil al-figh,
pe care am scris-o potrivit programei stabilite pentru anul al
treilea de invatamant secundar din institutele de studii islamice.
Am numit-o:

yal-Usul min Ilm al-Usul”

w»<Fundamente din Stiinta Usul al-Figh”

Il rog pe Allah si faci lucrarea noastra sincera numai pentru El
si folositoare robilor lui Allah. Cu adevarat, El este Apropiat si
raspunde rugéciunilor.



Usil al-Figh

Definitia sa
Usil al-figh poate fi definit din doua perspective:

1. Din perspectiva celor doud cuvinte care alcatuiesc expresia,
adica ,,usul”si ,figh”.

Ustl este pluralul lui asl, adica ,,fundament”sau ,,origine”™ ceea
ce serveste drept bazd pentru altceva. De pilda, fundamentul unui
zid este temelia sa, iar originea unui copac este partea din care se
ramifica crengﬂe sale. Allah Preainaltul spune:

s s Frw s P - s 0%
/)‘o// s oz

»Nu vezi cum Allah da drept pildd un cuvant bun asemenea unui
copac bun, a carui raddcina este trainicd, iar ramurile sale sunt in
cer?”

[Tbrahim 14:24]

Figh, din punct de vedere lingvistic, inseamna , intelegere”.
Autorul citeaza apoi cuvantul lui Allah:

du uﬂ ;:L;.; :ﬁ;\;

i dezleagd nodul limbii mele.” [Ta-Ha 20:27] Notd: in textul tiparit
este citat numai versetul 27. Legatura lexicald explicita cu sensul de
wintelegere” apare in continuarea imediatd a pasajului coranic, nu
in fragmentul tiparit aici; traducerea pastreazd insa citatul exact al

sursei.
[4b: 27]



Usal al-Figh

In terminologia de specialitate, figh-ul este: cunoasterea
hotararilor juridice islamice practice pe baza dovezilor lor
detaliate.

Prin ,,cunoastere” se au in vedere atat cunoasterea certa, cat si
aprecierea predominanta (zann), deoarece perceperea hotérarilor
de figh poate fi uneori certa si alteori probabila, cum se intampla
in numeroase chestiuni de figh.

Prin , hotarari juridice islamice” se inteleg hotérarile primite din
Shari‘ah, precum obligatia si interdictia. Aceasta precizare exclude
judecitile rationale, precum faptul ca intregul este mai mare decat
partea, si judecitile obisnuite bazate pe experientd, precum
constatarea ca intr-o noapte rece si senind poate cadea roua.

Prin ,practice” se au in vedere chestiunile care nu tin de
credintd, precum rugéciunea si zakah-ul. Sunt excluse astfel
chestiunile de credinta, precum afirmarea unicitatii lui Allah si
cunoasterea Numelor si Atributelor Sale; acestea nu se numesc
figh in aceasta terminologie.

Prin ,,pe baza dovezilor lor detaliate” se au in vedere dovezile de
figh legate de probleme juridice concrete. Aceasta precizare
exclude usil al-figh, deoarece acesta studiaza dovezile generale si
principiile globale ale figh-ului.

2. Din perspectiva faptului ca expresia ,usil al-figh” a devenit
numele acestei discipline. In acest sens, ea se defineste astfel:
stiinta care cerceteaza dovezile generale ale figh-ului, modul de
folosire a lor pentru deducerea hotararilor si situatia celui care
deduce aceste hotarari.

Prin ,,dovezile generale” se inteleg regulile de ansamblu,
precum: ,porunca indica obligatia”, ,interdictia indicd prohibitia” si
wvaliditatea implicd producerea efectelor juridice”. Dovezile
detaliate sunt astfel excluse; in usul al-figh ele sunt mentionate
numai pentru a ilustra o regula.

Prin ,,modul in care se deduc hotdrdrile din ele” se intelege
cunoasterea felului in care hotararile sunt extrase din dovezi, prin
studierea regulilor expresiilor si a semnificatiilor lor: general si
particular, absolut si restrictionat, abrogator si abrogat si alte
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asemenea teme. Prin cunoasterea acestora se pot deduce
hotérarile juridice din dovezile figh-ului.

Prin ,situatia celui care deduce” se intelege cunoasterea situatiei
mujtahidului. El este numit in definitia araba al-mustafid, adica
cel care obtine el insusi hotararile din dovezile lor dupa ce a atins
nivelul ijtihad-ului. De aceea, ustl al-figh studiaza mujtahidul,
conditiile ijtihad-ului, hotérérea referitoare la acesta si chestiuni
asemadnatoare.

Folosul stiintei usal al-figh

Usdal al-figh este o stiintd de mare valoare, deosebit de importanta
si bogata in folos. Beneficiul ei este dobandirea capacitatii prin
care cineva poate extrage hotararile juridice islamice din dovezile
lor pe baze corecte.

Primul care a sistematizat-o ca disciplina independenta a fost
imamul al-Shafii, Muhammad ibn Idris 4| 4= ,. Dupi el, savantii
au continuat aceasta munca si au scris lucrari de diferite feluri: in
proza si in versuri, concise si ample, pani cind usal al-figh a
devenit o disciplina de sine stitatoare, cu propria sa structura si
propriile sale caracteristici.



Hotararile juridice

(al-Ahkam)

Ahkam este pluralul lui hukm. Din punct de vedere lingvistic,
hukm inseamna ,judecatd” sau ,hotarare”.

In terminologia de specialitate, hotararea juridica este: ceea ce
rezulta din adresarea Shari‘ah legata de faptele celor supusi
responsabilitatii religioase (mukallaftn), sub forma unei cereri, a
unei optiuni sau a unei stabiliri juridice.

Prin ,adresarea Shari‘ah” se inteleg Coranul si Sunnah.

Prin , legata de faptele celor supusi responsabilititii” se intelege
ceea ce priveste actiunile lor, fie ca este vorba despre cuvinte sau
fapte, despre a face ceva sau a se abtine de la ceva. Sunt excluse
astfel chestiunile care tin de credinta, deoarece in aceasti
terminologie ele nu sunt numite ahkam.

Prin ,,cei supusi responsabilitdtii” se au in vedere cei cérora, prin
natura lor, li se poate aplica responsabilitatea juridica. In aceasta
formulare intra, din acest punct de vedere, si copilul si persoana
lipsita de discernamant.

Prin ,cerere” se intelege porunca sau interdictia, fie in mod
obligatoriu, fie ca recomandare.

Prin ,optiune” se intelege ceea ce este permis (mubah).

Prin ,stabilire juridica” se inteleg validitatea, invaliditatea si
alte lucruri asemanatoare pe care Legiuitorul le-a stabilit drept
semne sau caracteristici pentru producerea ori anularea efectelor
juridice.

Categoriile hotararilor juridice
Hotararile Shari‘ah se impart in dou categorii: hotarari
normative (taklifiyyah) si hotarari de stabilire (wad‘iyyah).
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Hotararile normative (al-ahkam al-taklifiyyah)

Hotérarile normative sunt cinci: obligatoriu (wajib), recomandat
(mandab), interzis (muharram), nerecomandat (makrih) si permis
(mubah).

1. Obligatoriul (wajib). Din punct de vedere lingvistic, wajib
inseamna ceea ce este cizut/stabilit si ceea ce este necesar. In
terminologia de specialitate: ceea ce Legiuitorul a poruncit in
mod obligatoriu, precum cele cinci rugédciuni zilnice.

Prin formularea ,ceea ce Legiuitorul a poruncit” sunt excluse
lucrurile interzise, nerecomandate si permise. Prin formularea ,in
mod obligatoriu” este exclus ceea ce este doar recomandat.

Cel care indeplineste un wajib din ascultare este rasplatit, iar
cel care il abandoneazd merita pedeapsa. Wajib-ul mai este numit
fard, faridah, hatm si lazim.

2. Recomandatul (mandab). Din punct de vedere lingvistic,
mandiib inseamna ,,cel chemat”. In terminologia de specialitate:
ceea ce Legiuitorul a poruncit fard a impune in mod obligatoriu,
precum rugiciunile regulate suplimentare (al-rawatib).

Prin formularea ,,ceea ce Legiuitorul a poruncit” sunt excluse
lucrurile interzise, nerecomandate si permise. Prin formularea
wfard a impune in mod obligatoriu” este exclus wajib-ul.

Cel care il indeplineste din ascultare este rasplatit, iar cel care il
lasd nu este pedepsit. Se mai numeste sunnah, masnin,
mustahabb si nafl.

3. Interzisul (muharram). Din punct de vedere lingvistic,
muharram inseamni ,,oprit”. In terminologia de specialitate: ceea
ce Legiuitorul a interzis in mod obligatoriu, cerdnd abandonarea
lui, precum nesupunerea fati de parinti.

Prin formularea ,ceea ce Legiuitorul a interzis” sunt excluse
lucrurile obligatorii, recomandate si permise. Prin formularea ,,in
mod obligatoriu, cerand abandonarea lui” este exclus makrah-ul.

Cel care abandoneaz3 lucrul interzis din ascultare este rasplatit,
iar cel care il sdvarseste meritd pedeapsa. El mai este numit
mahzir sau mamna".

4. Nerecomandatul (makrih). Din punct de vedere lingvistic,
makriih inseamni ,ceea ce este detestat”. In terminologia de
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specialitate: ceea ce Legiuitorul a interzis, dar nu intr-un mod
care impune obligatoriu abandonarea lui, precum a lua sau a oferi
ceva cu mana stanga.

Prin formularea ,ceea ce Legiuitorul a interzis” sunt excluse
lucrurile obligatorii, recomandate si permise. Prin formularea ,,nu
intr-un mod care impune obligatoriu abandonarea lui” este exclus
muharram-ul.

Cel care abandoneazi un makrih din ascultare este rasplitit,
iar cel care il face nu este pedepsit.

5. Permisul (mubah). Din punct de vedere lingvistic, mubah
inseamna ,,declarat/deschis” si ,,ingaduit”. in terminologia de
specialitate: ceea ce, prin el insusi, nu este legat nici de o porunca
si nici de o interdictie, precum a ménca noaptea in Ramadan.

Prin formularea ,nu este legat de o porunca” sunt excluse
wajib-ul si mandab-ul, iar prin ,,nici de o interdictie” sunt excluse
muharram-ul si makrah-ul.

Prin formularea ,,prin el insusi” este avut in vedere faptul ci un
lucru permis poate ajunge sa fie legat de o porunca fiindca
serveste drept mijloc citre ceva poruncit, sau de o interdictie
fiindca serveste drept mijloc citre ceva interzis. In acest caz, el
primeste hotararea scopului catre care conduce, fara ca aceasta
si-i inlature caracterul de baza de lucru permis.

Atat timp cat ramane in starea de simpla permisiune, asupra lui
nu se leagi nici rasplata, nici pedeapsid. Mubah-ul mai este numit
halal si ja’iz.

Hotarérile de stabilire (al-ahkam al-wad‘iyyah)

Hotararile de stabilire sunt semnele pe care Legiuitorul le-a
instituit pentru constatarea existentei sau inexistentei unui lucru,
ori pentru producerea sau anularea efectelor lui juridice. Din
aceastd categorie fac parte validitatea (sihhah) si invaliditatea
(fasad).

1. Validul (sahih). Din punct de vedere lingvistic, sahih este
ceea ce este sdnitos, lipsit de boala. In terminologia de
specialitate: actul ale cirui efecte se produc, fie ca este o adorare,
fie un contract.
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O adorare valida este aceea prin care obligatia este indeplinita
si cererea juridica inceteaza. Un contract valid este acela ale carui
efecte se produc odati cu existenta lui; de pilda, dobandirea
proprietétii prin contractul de vanzare.

Un lucru nu poate fi valid decat daci toate conditiile sale sunt
indeplinite si toate impedimentele sunt absente.

Exemplu in adorari: rugiciunea este indeplinitd in timpul ei, cu
toate conditiile, stalpii si obligatiile sale. Exemplu in contracte: se
incheie o vanzare ale cirei conditii cunoscute sunt toate
indeplinite si ale cdrei impedimente lipsesc.

Daci lipseste una dintre conditii sau existd un impediment,
validitatea nu poate exista.

Exemplul lipsei unei conditii intr-o adorare: cineva se roaga
fara purificare. Exemplul lipsei unei conditii intr-un contract:
cineva vinde ceea ce nu detine. Exemplul existentei unui
impediment intr-o adorare: cineva efectueaza o rugdciune
voluntara absoluta intr-un timp in care rugaciunea voluntara este
interzisa. Exemplul existentei unui impediment intr-un contract:
cineva vinde unui om asupra caruia rugiciunea de vineri este
obligatorie, dupa al doilea adhan al rugéciunii de vineri, intr-o
situatie In care vanzarea nu este permisa.

2. Invalidul (fasid). Din punct de vedere lingvistic, inseamna
ceea ce se pierde si ajunge la pagub. In terminologia de
specialitate: actul ale carui efecte nu se produc, fie ci este o
adorare, fie un contract.

O adorare invalida este aceea prin care obligatia nu este
indeplinita si cererea juridica nu inceteazd, precum rugaciunea
efectuata inainte de intrarea timpului ei. Un contract invalid este
acela ale carui efecte juridice nu se produc, precum vanzarea unui
lucru necunoscut.

Orice act invalid dintre adorari, contracte si conditii
contractuale este interzis, deoarece constituie o depasire a
limitelor lui Allah si o luare in batjocura a semnelor Sale, iar
Profetul £€ i-a mustrat pe cei care au impus conditii care nu se
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afld in Cartea lui Allah.*

Termenii fasid (,,invalid”) si batil (,,nul”) au acelasi sens, cu
exceptia a doua situatii in terminologia juristilor:

a. In ihram: ei numesc fasid ihram-ul in care persoana aflata in
stare de ihram are raport sexual inainte de prima iegsire partiald
din ihram (al-tahallul al-awwal), iar batil situatia in care persoana
apostaziaza de la Islam.

b. In cisitorie: ei numesc fasid o casatorie asupra invaliditatii
careia savantii au opinii diferite, precum césatoria fara wali, iar
batil o casitorie asupra nulitétii careia exista consens, precum
cédsdtoria cu o femeie aflati in perioada de asteptare (‘iddah).

1 Al-Bukhari, nr. 2155, Kitab al-Buyt*, capitolul 65; Muslim, nr. 1504, Kitab
al-Ttq, capitolul 2: ,al-Wala’ apartine celui care elibereaza sclavul”



Cunoasterea (al-Tlm)

Definitia sa

‘TIm-ul este perceperea unui lucru asa cum este el in realitate,
intr-un mod ferm si lipsit de indoiala. De pilda, a sti ca intregul
este mai mare decat partea si ca intentia este o conditie a adorarii.

Prin ,perceperea unui lucru” se exclude absenta totala a
perceperii, care se numeste ,,ignorantd simpla” (jahl basit). De
exemplu, cineva este intrebat: ,Cand a avut loc batalia de la
Badr?” si raspunde: ,,Nu stiu.”

Prin ,,asa cum este el in realitate” este exclusa perceperea unui
lucru intr-un mod contrar realitatii; aceasta se numeste ,,ignorantd
compusd” (jahl murakkab). De exemplu, cineva este intrebat cand
a avut loc batalia de la Badr si raspunde: JIn anul al treilea dupad
Hijrah”, desi raspunsul este gresit.

Prin ,,intr-un mod ferm” este exclusa o percepere nehotaratd, in
care persoana admite ca lucrul ar putea fi altfel decét 1-a perceput.
Aceasta nu se numeste ‘ilm. Daca unul dintre cele doua
posibilitati este mai puternic, posibilitatea predominanta se
numeste zann, iar cea mai slaba se numeste wahm. Daca cele
doua posibilitati sunt egale, starea se numeste shakk.

Prin urmare, raportarea perceperii la lucruri are sase forme:

1. ‘Ilm: perceperea lucrului asa cum este el in realitate, intr-un
mod ferm.

2. Jahl basit (ignoranti simpla): absenta totald a perceperii.

3. Jahl murakkab (ignoranti compusd): perceperea lucrului
intr-un mod contrar realitétii.

4. Zann (apreciere predominanta): perceperea unui lucru, cu
existenta unei posibilitati contrare mai slabe.

5. Wahm (presupunere slabd): perceperea unui lucru, in timp ce
posibilitatea contrara este mai puternica.

6. Shakk (indoial3): perceperea unui lucru, in timp ce
posibilitatea contrara este egala cu ea.
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Cunoasterea (al-‘Tlm)

Categoriile cunoasterii
Cunoasterea se imparte in doua: necesara (dariri) si teoreticd/
dobandita prin rationament (nazari).

1. Cunoasterea necesara este aceea in care ceea ce se cunoaste
este perceput inevitabil, fara a avea nevoie de cercetare si
argumentare, precum cunoasterea faptului ca intregul este mai
mare decat partea, ca focul este fierbinte si cd Muhammad este
Trimisul lui Allah.

2. Cunoasterea teoretici este aceea care necesita reflectie si
argumentare, precum cunoasterea obligatiei intentiei in
rugaciune.
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Vorbirea si expresiile

(al-Kalam)

Definitia sa

Din punct de vedere lingvistic, kalam este o expresie verbald
stabiliti pentru a transmite un sens. In terminologia de
specialitate, este o expresie verbala care transmite un inteles
complet, precum: ,,Allah este Domnul nostru” si ,Muhammad este
Profetul nostru’.

Cel mai mic enunt complet este alcituit din doua substantive
sau dintr-un verb si un substantiv. Exemplul primei forme:
w~Muhammad este Trimisul lui Allah.” Exemplul celei de-a doua:
~Muhammad s-a indreptat.”

Unitatea din care este alcatuit kalam-ul este cuvantul (kalimah),
adica expresia verbala stabilita pentru un sens individual.
Cuvantul este fie substantiv, fie verb, fie particula.

a. Substantivul este ceea ce indicd un sens prin el insusi, fara a
indica un timp. El este de trei feluri: ceea ce indica generalitatea,
precum pronumele relative; ceea ce indica sensul absolut/
nedeterminat, precum substantivul nehotarat intr-un context
afirmativ; si ceea ce indica particularitatea, precum numele
proprii.

b. Verbul este ceea ce indica un sens prin el insusi si, prin
forma lui, indicd unul dintre cele trei timpuri. El este fie la trecut,
precum ,¢ (fahima — ,,a inteles”), fie la prezent/viitor, precum
(..g_a_ (yathamu — ,intelege/va intelege”), fie la imperativ, precum

3| (itham — ,,intelege!”). Verbul, in toate formele lui, indica
sensul absolut si nu exprima prin el insusi generalitate.

c. Particula este ceea ce indica un sens numai in legatura cu
altceva. Din aceasta categorie fac parte, printre altele:

12



Vorbirea si expresiile (al-Kalam)

o wa (): poate fi conjunctie si indica participarea elementelor
coordonate la aceeasi hotérare; ea nu impune prin ea insasi
ordinea si nici nu o exclude, decat daca exista o dovada.

« fa (<2): poate fi conjunctie si indica participarea elementelor
coordonate la aceeasi hotdrare impreuni cu ordinea si
succesiunea imediata; poate aparea si cu sens cauzal, indicand
motivarea.

« lam-ul prepozitional (J): are mai multe sensuri, printre care
cauza, proprietatea si permisiunea.

« prepozitia ‘ala ( l¢): are mai multe sensuri, printre care si
obligatia.

Categoriile vorbirii

Din perspectiva posibilititii de a fi descris ca adevirat sau fals,
kalam-ul se imparte in doua: informatie (khabar) si enunt
performativ/constitutiv (insha’).

1. Khabar este enuntul care, prin natura lui, poate fi descris ca
adevarat sau fals.

Prin formularea ,poate fi descris ca adevarat sau fals” este
exclus insha’-ul, deoarece semnificatia lui nu este o relatare
despre ceva astfel incét sa i se poati spune ,adevdrat” sau ,fals”.

Prin formularea ,,prin natura lui” sunt excluse relatérile care,
din cauza celui despre care relateaza sau a naturii continutului lor,
nu pot fi adevarate ori nu pot fi false. Din acest punct de vedere,
relatarile sunt de trei feluri:

a. Ceea ce nu poate fi descris ca fals, precum relatarea lui Allah
si relatarea autentic stabilita de la Trimisul Sau e

b. Ceea ce nu poate fi descris ca adevarat, precum relatarea
despre ceva imposibil din punct de vedere al Shari‘ah sau al
ratiunii. Exemplul primului este afirmatia celui care pretinde
profetia dupa Profetul £€. Exemplul celui de-al doilea este
afirmatia ca doud contrarii se reunesc in acelasi subiect si in
acelasi moment, precum miscarea si repausul in acelasi lucru
simultan.

13
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c. Ceea ce poate fi adevarat sau fals, fie in mod egal, fie cu
predominanta uneia dintre posibilitati, precum relatarea unei
persoane cd un absent s-a intors si alte asemenea situatii.

2. Insha’ este enuntul care nu poate fi descris ca adevarat sau
fals. Din aceasta categorie fac parte porunca si interdictia. Allah
Preainaltul spune:

N\

-2

- - Sre ~
*:' Y \;J:l y} ) \)J.:.C«‘)

LAdorati-L pe Allah si nu-I asociati nimic.”
[al-Nisa’ 4:36]

©

Un enunt poate fi considerat khabar dintr-o perspectiva si
insha’ din alta, precum formulele verbale ale contractelor: ,,am
vandut”si ,,am acceptat”. Din perspectiva faptului cd exprima ceea
ce se afld in intentia celui care incheie contractul, ele sunt khabar;
din perspectiva faptului ca prin rostirea lor contractul ia nastere,
ele sunt insha’.

De asemenea, un enunt poate veni in forma unei relatari, desi
prin el se urmareste un ordin, si invers, pentru un anumit folos
retoric.

Exemplul primei situatii este cuvantul lui Allah:

P A S0t s Swsnr S s o -
“w e P . Y . - Rad

wFemeile divortate sa astepte, pentru ele insele, trei perioade.”
[al-Baqarah 2:228]

Expresia ,asteaptda” apare in forma unei relatari, insa sensul
urmadrit este porunca. Folosul acestei formulari este intérirea
indeplinirii poruncii, ca si cum ea ar fi deja un fapt realizat despre
care se relateaza ca despre o caracteristica a celui caruia i s-a
poruncit.

Exemplul situatiei inverse este cuvantul lui Allah:
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Vorbirea si expresiile (al-Kalam)

gl 1 15T S u,l? o 36

s 7 7 -

fw}

,Cei care nu cred le-au spus celor care cred: ,Urmati calea noastra,

iar noi vom purta pacatele voastre.””
[al-‘Ankabat 29:12]

Expresia ,iar noi vom purta”vine sub forma unei porunci/
cohortative in arabai, insa sensul urmarit este cel de relatare: ,,noi
le vom purta”. Folosul este prezentarea lucrului relatat ca si cum
ar fi ceva asumat si obligatoriu asupra celui care il afirma.
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Sensul propriu si sensul
figurat (al-FHaqiqah wa-I-

Majaz)

Din perspectiva modului de folosire, exprimarea se imparte in
haqiqah (sens propriu/literal) si majaz (sens figurat).

1. Haqiqah este cuvantul folosit in sensul pentru care a fost
stabilit initial, precum folosirea cuvantului ,,leu” pentru animalul
de prada.

Prin formularea ,,cuvantul folosit” este exclus un cuvant
neutilizat, care nu se numeste nici haqiqah si nici majaz. Prin
formularea ,,in sensul pentru care a fost stabilit” este exclus
majaz-ul.

Hagqiqah se imparte in trei categorii: lingvistica,
juridico-religioasa si conventionala.

Hagqiqah lingvistica este cuvantul folosit in sensul pentru care a
fost stabilit in limba. Prin formularea ,,in limba” sunt excluse
sensurile juridico-religioase si conventionale. Exemplu: cuvantul
salah. In limbaj, sensul sdu propriu este ,,rugdciune/implorare”
(du‘@’), iar in vorbirea specialistilor in limba se intelege in acest
sens.

Hagqiqah juridico-religioasa este cuvantul folosit in sensul
pentru care Shari‘ah l-a stabilit. Prin formularea ,,in Shari‘ah” sunt
excluse sensurile lingvistice si conventionale. Exemplu: salah. In
terminologia Shari‘ah, sensul sau este ansamblul cunoscut de
cuvinte si actiuni care incepe cu takbir si se incheie cu taslim; in
vorbirea oamenilor Shari‘ah, cuvantul se intelege in acest sens.

Haqiqah conventionala este cuvantul folosit in sensul pentru
care a devenit stabilit prin uz. Prin formularea ,,prin uz” sunt
excluse sensurile lingvistice si juridico-religioase. Exemplu:
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Sensul propriu si sensul figurat (al-Haqiqah wa-1-Majaz)

dabbah. In uzul obisnuit, el poate desemna animalul patruped, iar
in vorbirea oamenilor acelui uz este inteles astfel.

Folosul cunoasterii acestor trei categorii consti in faptul ci
fiecare cuvant este interpretat potrivit sensului sau propriu in
mediul in care este folosit: in discursul lingvistilor dupa sensul
lingvistic, in discursul Shari‘ah dupd sensul juridico-religios si in
discursul oamenilor unui anumit uz dupa sensul conventional.

2. Majaz este cuvantul folosit intr-un sens diferit de cel pentru
care a fost stabilit initial, precum folosirea cuvantului ,leu” pentru
un barbat curajos.

Prin formularea ,cuvantul folosit” este exclus un cuvant
neutilizat, care nu se numeste nici haqiqah, nici majaz. Prin
formularea ,intr-un sens diferit de cel pentru care a fost stabilit”
este exclusd haqiqah.

Nu este permis ca un cuvant si fie interpretat in sens figurat
decat daca existd o dovada valida care impiedica intentionarea
sensului propriu. In stiinta retoricii, aceastd dovada se numeste
qarinah (indiciu contextual).

Pentru ca folosirea figurata a unui cuvant sa fie valida, trebuie
sa existe o legatura intre sensul propriu si sensul figurat, astfel
incat unul sa poatd fi exprimat prin celalalt. In stiinta retoricii,
aceasta legitura se numeste ‘alagah. Ea poate fi 0 asemanare sau
alt tip de raport.

Daci legatura este aseminarea, folosirea figurata se numeste
isti‘arah (metaford), precum folosirea cuvantului ,,leu” pentru un
barbat curajos.

Daci legatura nu este aseménarea, folosirea figurata se
numeste majaz mursal atunci cind transferul se afla in cuvinte si
majaz ‘aqli atunci cand transferul se afld in atribuirea actiunii.

Exemplu de majaz mursal: ,Am pdscut ploaia.” Cuvantul
sploaia” este folosit figurat cu sensul de ,iarba produsa de ploaie”,
transferul se afld in cuvant.

Exemplu de majaz ‘aqli: ,,Ploaia a facut iarba sa creascd.” Fiecare
cuvant este folosit in sensul sau propriu, insa atribuirea
producerii cresterii catre ploaie este figuratd, deoarece Cel care

17



USUL MIN ‘ILM AL-USUL

face cu adevirat plantele si creasca este Allah Preainaltul. Prin
urmare, transferul se afla in atribuirea actiunii.

Din formele de majaz mursal fac parte si exprimarea prin adaos
si exprimarea prin omisiune.

Ca exemplu de majaz prin adaos, unii au adus cuvantul lui
Allah:

e 7 o 7 -
s
L,'.sﬂ Pyl -
,Nimic nu este asemenea Lui.”
[al-Shara 42:11]

Ei au spus ci litera kaf este ,,in plus” pentru intirirea negarii
oricarei asemanari cu Allah Preainaltul.
Ca exemplu de majaz prin omisiune este adus cuvéantul lui

Allah:

LA JU;

Intreabd cetatea.”
[Yasuf 12:82]

Adica: ,intreaba locuitorii cetatii”; cuvantul ,locuitorii” ar fi fost
omis, dupa aceasta analiza, in mod figurat. Majaz-ul are multe alte
categorii prezentate in stiinta al-bayan.

O parte din discutia despre haqiqah si majaz este mentionata in
usil al-figh deoarece semnificatia expresiilor este analizatd, in
aceasta clasificare, fie ca haqiqah, fie ca majaz; de aceea a fost
necesara cunoasterea fiecaruia si a regulilor lui. Iar Allah stie cel
mai bine.

Atentionare

Impirtirea vorbirii in haqiqah si majaz este opinia raspanditi la
majoritatea savantilor tarzii, atat in privinta Coranului, cét si in
alte texte. Unii oameni de stiinta au spus insa ca in Coran nu
existd majaz, iar altii au spus ca majaz-ul nu exista nici in Coran,
nici in alta parte. Aceasta ultima opinie a fost sustinuta de Aba

18



Sensul propriu si sensul figurat (al-Haqiqah wa-1-Majaz)

Ishaq al-Isfarayini si, dintre savantii mai recenti, de marele savant
Shaykh Muhammad al-Amin al-Shinqiti.

Shaykh al-Islam Ibn Taymiyyah si elevul siu Ibn al-Qayyim au
explicat ca aceastd impartire este o conventie terminologica
aparutd dupa incheierea celor trei generatii virtuoase. Ei au
sustinut aceasta pozitie prin numeroase dovezi puternice, care
arata celui care le studiazi cd aceasta este opinia corecta.?

2 Vezi: Ibn Taymiyyah, Kitab al-Iman, p. 73; si Mukhtasar al-Sawa‘ig, p. 1510.

19



Porunca (al-amr)

Definitia poruncii

Porunca (al-amr) este o exprimare care cuprinde cererea savarsirii
unei actiuni de pe o pozitie de autoritate, precum: ,,Impliniti
rugdciunea si dati zakah-ul.”

Prin formularea ,,0 exprimare” este exclus simplul semn sau
gest: acesta nu este numit porunci in sens terminologic, chiar
daca transmite sensul unei porunci.

Prin formularea ,cererea savarsirii unei actiuni” este exclusa
interdictia, deoarece interdictia cere abtinerea de la o actiune.
Prin ,actiune” se intelege aici producerea sau realizarea unui
lucru, iar aceasta include si rostirea atunci cand ceea ce este
poruncit este o vorba.

Prin formularea ,,de pe o pozitie de autoritate” sunt excluse
solicitarea adresata unui egal, rugamintea si alte sensuri care pot
fi intelese din forma imperativului prin context.

Formele poruncii
Formele prin care se exprima porunca sunt patru:
1. Verbul la imperativ, precum cuvantul lui Allah:

s o s - i s S
SR o bl gl
»Recita ceea ce ti-a fost revelat din Carte.” [al-‘Ankabit 29:45]
[l 45]

2. Ism fi‘l al-amr, adicd o forma nominala care indeplineste
functia unui verb la imperativ, precum: ,,Hayya ‘ala s-salah” —
»Veniti la rugaciune.”

3. Masdar-ul folosit in locul verbului la imperativ, precum
cuvantul lui Allah:
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Porunca (al-amr)

\;w P P PRI S B s

” . . - - o e
OB O s 1y 48 ) 2 13

> g ¢ Jnag j L};/ “, £

wlar cand ii intdlniti pe cei care nu cred, [atunci] lovirea

grumazurilor...” [Muhammad 47:4]
[4&: 4]

Aici, masdar-ul ,,darb” (lovire) are sensul unei porunci: ,,loviti”.
4. Verbul la prezent (mudari‘) precedat de lam-ul poruncii,
precum cuvantul lui Allah:

S -V
t . S
gy AL 1503
»Ca sa credeti in Allah si in Trimisul Sau.” [al-Fath 48:9] Nota:
textul tiparit indica aici, in mod inconsecvent, [al-Mujadilah: 4];

fragmentul arab citat este cel redat mai sus, iar localizarea coranica
indicatd in traducere este mentionatd separat pentru claritate.

[c’_ﬁ\: 9]

Cererea unei actiuni poate fi inteleasa si fara una dintre
formele gramaticale ale poruncii: de exemplu, atunci cand o fapta
este descrisa drept fard (obligatie), wajib (obligatorie), mandab
(recomandatd) sau ta‘ah (act de ascultare), cind cel care o face
este laudat, cel care o lasd este mustrat, ori cind pentru implinirea
ei este promisa rasplata sau pentru abandonarea ei este
mentionatd o pedeapsa.’

3 Noti a autorului: Exemplu de fapti descrisa ca fard: cuvantul Profetului $£€:
,Fa-le cunoscut ca Allah le-a impus cinci rugaciuni in fiecare zi si noapte..”.
Exemplu de wajib: ,,Ghusl-ul de vineri este obligatoriu pentru fiecare adult.”
Exemplu de ta‘ah: ,Cine il ascultd pe conducatorul meu ma asculti pe mine.”
Exemplu de laudd a celui care face fapta: ,Ce om bun este “‘Abdullah ibn
‘Umar, daca ar implini rugaciunea de noapte” Exemplu de mustrare a celui
care paraseste fapta: ,Cine abandoneazd tragerea cu arcul dupd ce a
invatat-o, din lipsa de interes, a nesocotit o binecuvéantare.” Exemplu de
rasplata legata de fapta: ,Cine trimite o binecuvéantare asupra mea, Allah
trimite asupra lui zece” Exemplu de pedeapsa pentru abandon: ,Cine lasa
trei rugdciuni de vineri din nepasare, Allah ii pecetluieste inima.”
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Ce implica, in principiu, forma poruncii
Atunci cAnd nu exista o dovada care sa o indepérteze de sensul ei
de baza, forma poruncii implicd doud lucruri: obligativitatea
faptei poruncite si implinirea ei fara intarziere.

Dintre dovezile ca porunca implica obligativitatea este cuvantul
lui Allah:

4§

wSa se fereascd cei care se impotrivesc poruncii lui, ca nu cumva sa-i
loveasca o incercare sau sd-i loveascd o pedeapsd dureroasd.” [al-Nur
24:63]
[,s): 63]

Sensul dovezii este cd Allah i-a avertizat pe cei care se
impotrivesc poruncii Trimisului £ ci ii poate lovi o fitnah —
adica o abatere si o ratacire — sau o pedeapsa dureroasa. Un
asemenea avertisment nu este dat decat pentru parasirea unui
lucru obligatoriu. Prin urmare, porunca neconditionata a
Trimisului £ implica obligativitatea implinirii lucrului poruncit.

Dintre dovezile ca porunca cere implinirea imediata este
cuvantul lui Allah:

JIntreceti-vd in fapte bune.” [al-Baqarah 2:148; al-Ma’idah 5:48]
[5,2dl: 14848 ;55U ¢]

Lucrurile poruncite de Shari‘ah sunt fapte bune, iar porunca de
a ne grabi si a ne intrece spre ele arata obligativitatea initiativei
prompte.

De asemenea, Profetului £ i-a displacut ca oamenii au
intirziat s implineasci ceea ce le poruncise in ziua de la
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Porunca (al-amr)

al-Hudaybiyah, cand le-a cerut sa sacrifice animalele si sa-si radd
capetele. El a intrat la Umm Salamah L ) &P 8 si i-a relatat ceea
ce 1ntamp1nase din partea oamenilor.*

In plus, implinirea prompta este mai prudent si asigura mai
deplin indeplinirea obligatiei si eliberarea raspunderii. Amanarea
este expusa diferitelor piedici si poate duce la acumularea
obligatiilor pana cand omul ajunge si nu le mai poata indeplini.

Totusi, o dovada poate scoate porunca din sensul obligativitatii
sau al implinirii imediate. Dintre sensurile la care poate fi
transferatd porunca se numara:

1. Recomandarea (nadb). De exemplu, Allah spune:

Sor v o~ 0ot~

wa’ \J‘ ‘}w\fvﬂ‘j

i luati martori atunci cand faceti o vanzare.” [al-Baqgarah 2:282]
[3,2J): 282]

Porunca de a lua martori la vanzare are aici sens de
recomandare. Dovada este ca Profetul £€ a cumpirat un cal de la
un beduin fara sd ia martori.’

2. Permisiunea (ibahah). Aceasta apare frecvent atunci cand
porunca vine dupa o interdictie sau ca raspuns la o situatie despre
care s-ar putea crede ca este interzisi.

Exemplu de porunca venita dupa interdictie este cuvantul lui

Allah:

\}:\L.;L; ;:K;- \J‘)

wlar cand iesiti din starea de ihram, vana;‘z. *[al-Ma’idah 5:2]
(5L 2]

4 Al-Bukhari, nr. 2731-2732, Kitab ash-Shurat, capitolul 15; Ahmad,
al-Musnad, 4/326, nr. 19117.

5 Abu Dawud, nr. 3607, Kitab al-Aqdiyah; an-Nasa’i, as-Sunan al-Kubra, nr.
6243, Kitab al-Buyu", capitolul 82; Ahmad, al-Musnad, 5/215. Al-Albani l-a
declarat autentic in Irwa’ al-Ghalil, nr. 1286.
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Porunca de a vana are aici sens de permisiune, deoarece vine
dupa interdictia de a véna aflata in cuvantul lui Allah:

»-..fara sd considerati permis vdnatul cat timp sunteti in ihram.”
[al-Ma’idah 5:1]
[s6U: 1]

Exemplul unei porunci care raspunde la ceea ce ar putea fi
considerat interzis este cuvantul Profetului £&: ,Fa [astfel] si nu
este nicio problema”, spus celor care, la Pelerinajul de Adio, I-au
intrebat despre schimbarea ordinii unor ritualuri implinite in ziua
de sarbatoare.

3. Amenintarea. De exemplu, Allah spune:

ﬂ;&j;ii&@f“m;\}\

wFaceti ce voiti! Cu adevdrat, El vede ceea ce faceti.” [Fussilat 41:40]
[chab: 40]

si spune:

/O/D

G iy Gl )
»Cu adevarat, Noi am pregatit pentru cei nedrepti un Foc...” [al-Kahf
18:29]

[t 29]

Mentionarea amenintirii si a pedepsei arata ca aceasta
formulare nu exprima o permisiune, ci o amenintare.

De asemenea, o dovada poate arata cd porunca nu cere
implinirea imediati, ci permite amanarea.

6 Al-Bukhari, nr. 83, Kitab al-‘Ilm, capitolul 23; Muslim, nr. 1306, Kitab al-Hajj,
capitolul 57.
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Exemplul este recuperarea zilelor nepostite din Ramadan.
Recuperarea este poruncitd, insd dovada aratd ca poate fi
aménati. ‘A’ishah e &) 42, a spus cd avea de recuperat zile din
Ramadan si nu reusea si lé recupereze decit in Sha‘ban, din cauza
situatiei sale fatd de Trimisyl lui Allah £LE Daci amanarea ar fi
fost interzisa, ‘A’ishah e &) 4>, nu ar fi fost lasatd si procedeze
astfel.” )

Ceea fara de care lucrul poruncit nu poate fi implinit
Atunci cand implinirea unui lucru poruncit depinde de un alt
lucru, acel mijloc intr3 si el sub porunca. Daca scopul poruncit
este obligatoriu, mijlocul fara de care nu poate fi realizat este
obligatoriu; iar daci scopul este recomandat, mijlocul este
recomandat.

Exemplu pentru obligatoriu: acoperirea ‘awrah-ului este
obligatorie. Daci aceasta nu poate fi realizatd decat prin
cumpdrarea unei haine, cumpararea acelei haine devine
obligatorie.

Exemplu pentru recomandat: parfumarea pentru rugaciunea de
vineri este recomandata. Daca omul nu poate obtine parfum decét
cumparandu-l, cumpararea lui este recomandata.

Aceasta reguli este inclusa intr-o reguld si mai generala:
w~Mijloacele au hotararile scopurilor.” Astfel, mijloacele care duc la
lucruri poruncite sunt si ele poruncite, iar mijloacele care duc la
lucruri interzise sunt si ele interzise.

7 Vezi: al-Bukhari, nr. 1950, Kitab as-Sawm, capitolul 40; Muslim, nr. 1146,
Kitab as-Siyam, capitolul 26.
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Interdictia (an-nahy)

Definitia interdictiei

Interdictia (an-nahy) este o exprimare care cere abtinerea de la o
actiune, intr-o forma autoritativa, printr-o constructie specifica:
verbul la prezent precedat de 1a an-nahiyah (,,/a” de interdictie).
De exemplu, Allah spune:

o & s e 2a - P ,0% o W oo
Y ol LT 158 Gl 2l ok Y,

P -
Sf-YL Qj«ﬁ}i
»Si nu urma dorintele celor care au negat semnele Noastre si care nu
cred in Viata de Apoi.” [al-An‘am 6:150]
[pw1: 150]

P

Prin formularea ,,0 exprimare” este exclus simplul semn sau
gest: acesta nu este numit interdictie in sens terminologic, chiar
dacd transmite sensul ei.

Prin ,cere abtinerea” este exclusa porunca, deoarece porunca
cere savarsirea unei actiuni.

Prin ,intr-o forma autoritativa” sunt excluse solicitarea intre
egali, rugdmintea si alte sensuri care pot fi deduse din context.

Prin ,,printr-o constructie specificd: verbul la prezent precedat de
la an-nahiyah” sunt excluse expresii care cer incetarea unei
actiuni printr-un verb la imperativ precum ,lasad”, ,abandoneaza’,
~opreste-te” si altele asemandtoare. Desi sensul lor este cererea de
abtinere, forma gramaticali este de porunci, asadar ele sunt
tratate drept porunci, nu drept interdictii in acest sens tehnic.

Cererea de a te abtine poate fi exprimata si fara forma explicita
a interdictiei: prin descrierea unei fapte ca haram, interzisi sau
rea, prin mustrarea celui care o face, prin atasarea unei pedepse
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de savarsirea ei si altele asemenea.®

Ce implica, in principiu, forma interdictiei
Atunci cand nu existd o dovadi care sa arate altceva, forma
interdictiei implica interzicerea faptei si nevaliditatea ei.

Dintre dovezile ca interdictia implica prohibitia este cuvantul
lui Allah:

16w § U Uy opike o)) SETL,

»Ceea ce va da Trimisul, luati; iar de ceea ce va opreste, abtineti-vi.”
[al-Hashr 59:7]
[2d: 7]

Porunca de a ne opri de la ceea ce Trimisul £ a interzis
implica obligativitatea abtinerii; iar consecinta acesteia este ca
fapta respectiva este interzisa.

Dintre dovezile ca interdictia implica si nevaliditatea este
cuvantul Profetului £€: , Cine face o fapti care nu este conformd cu
porunca noastrd, ea este respinsda.” Adica fapta este refuzata si
neacceptati. Iar ceea ce Profetul &€ a interzis nu este conform cu
porunca lui, prin urmare este respins.’

Regula adoptati in madhhab cu privire la faptul interzis — daca
este nul sau daca raméne valid in ciuda pacatului — este
urmadtoarea:

1. Daci interdictia se intoarce la insasi esenta actului interzis
sau la una dintre conditiile lui de validitate, actul este nul.

8 Nota a autorului: Exemplu de descriere explicita a faptei ca interzisa este
cuvantul lui Allah: ,Allah a ingdduit comertul si a interzis riba” Exemplu de
descriere a ei ca rea: cuvantul Profetului £%: Pretul ciinelui este khabith
(rau/necurat)” Pentru exemplul mustrérii faptuitorului, textul digital al
editiei-sursd reda doar u‘:"- fara context suplimentar. Exemplu de
pedeapsi legata de fapta este cuvantul lui Allah despre cei care consuma pe
nedrept averea orfanilor [an-Nisa’ 4:10].

9 Muslim, nr. 1718 (18), Kitab al-Aqdiyah, capitolul 8.

27



USUL MIN ‘ILM AL-USUL

2. Daca interdictia se intoarce la un element exterior, fara
legdturd cu esenta actului si fara legatura cu o conditie de
validitate a lui, actul nu devine nul doar din acest motiv.

Exemplu in adorare pentru o interdictie care se intoarce la actul
insusi: interdictia de a posti in cele doui zile de ‘Id.

Exemplu in tranzactii: interdictia ca persoana asupra careia
rugiciunea de vineri este obligatorie sa incheie o vanzare dupa al
doilea adhan al zilei de vineri. Interdictia priveste aici tranzactia
insasi.

Exemplu in adorare pentru o interdictie care se intoarce la o
conditie: barbatului i este interzis sa poarte o haina din matase.
Acoperirea ‘awrah-ului este o conditie pentru validitatea
rugaciunii; daci el o acopera in rugéciune cu o haini a carei
purtare ii este interzisa, rugaciunea nu este validd potrivit acestei
reguli, deoarece interdictia priveste conditia.

Exemplu in tranzactii pentru o interdictie care se intoarce la o
conditie: vinzarea unui fit aflat incd in pantece este interzisa.
Cunoasterea obiectului vandut este o conditie a vanzarii; daca se
vinde un lucru necunoscut in acest mod, vanzarea nu este valida
deoarece interdictia se intoarce la conditia ei.

Exemplu in adorare pentru o interdictie care priveste un lucru
exterior: barbatului ii este interzis sa poarte un turban de métase.
Daci se roagd purtand un astfel de turban, rugaciunea nu devine
nula din acest motiv, deoarece interdictia nu priveste nici esenta
rugéciunii, nici una dintre conditiile ei.

Exemplu in tranzactii pentru un lucru exterior: inselaciunea
este interzisa. Daca cineva incheie o vanzare in care a inselat,
pacatuieste, insa contractul nu devine nul doar din aceasta cauza,
deoarece interdictia nu se intoarce la esenta contractului si nici la
o conditie a lui.

Uneori, o dovada transfera interdictia de la sensul de haram la
alte sensuri, dintre care:

1. Karahah (caracterul nerecomandat). Ca exemplu, majoritatea
savantilor au mentionat cuvantul Profetului €.  Niciunul dintre
voi sd nu-si atingd organul genital cu mana dreapta in timp ce
urineazd.” Ei au considerat ca interdictia de aici indica faptul ci
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actiunea este makrih, deoarece organul este o parte a corpului,
iar intelepciunea interdictiei este cinstirea mainii drepte si
pastrarea ei pentru lucruri nobile.*
2. Indrumarea (irshad). De exemplu, Profetul £ i-a spus lui
Mu‘adh:
»Sa nu lasi sa spui dupd fiecare rugaciune: <O, Allah, ajutd-ma
sa Te pomenesc, sa-Ti multumesc si sa Te ador in cel mai frumos
mod.»”"

Cine intra sub adresarea poruncii si a interdictiei
Cel caruia i se adreseazi poruncile si interdictiile este mukallaf-ul,
adica persoana ajunsa la maturitate si inzestrata cu ratiune.

Prin conditia ,ajunsd la maturitate” este exclus copilul. El nu
este insarcinat prin porunci si interdictii in acelasi mod ca adultul.
Totusi, dupa varsta discernamantului este indemnat si pus s
practice actele de adorare pentru a se obisnui cu ascultarea, iar de
pacate este oprit pentru a se obisnui sa se abtina de la ele.

Prin conditia ,,inzestratd cu ratiune” este exclus cel lipsit de
ratiune. El nu este mukallaf prin porunci si interdictii, insa este
impiedicat sd comita lucruri prin care ii ataca pe altii sau produce
striciciune. Daci ar implini un act poruncit, acel act nu ar fi valid
din partea lui ca act de adorare, deoarece ii lipseste intentia
congtientd de conformare.

Obligativitatea zakah-ului si a drepturilor patrimoniale asupra
averii copilului sau a celui lipsit de ratiune nu contrazice aceasta.
Aceste obligatii sunt legate de anumite cauze juridice; atunci cand
cauza existd, hotirarea se stabileste. In asemenea situatii se
priveste la cauzi, nu la capacitatea agentului de a primi porunci si
interdictii.

10 Al-Bukhari, nr. 153, Kitab al-Wud@’, capitolul 18; Muslim, nr. 267, Kitab
at-Taharah, capitolul 18. Formularea citata este a lui Muslim.

11 Ahmad, al-Musnad, 5/244, nr. 22172 si 5/247, nr. 22179; Aba Dawud, nr. 1522,
Kitab al-Witr; an-Nasa’i, al-Mujtaba, nr. 1302, Kitab as-Sahw. An-Nawawi l-a
declarat autentic, iar Ibn Hajar a afirmat caracterul sdu stabil in Fath al-Bari,
11/133.
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Poruncile si interdictiile ii cuprind pe musulmani si pe
necredinciosi

Insa fapta porunciti nu este validd din partea necredinciosului cat
timp ramane in necredintd. Allah spune:

S 0SdE & oSS L 0o s} 08 0SS o
g 4 AV ailas e o O pgrie b
JJ‘{ RN bl iy S 0 in gl
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,Nimic nu a impiedicat ca cheltuielile lor sd fie primite de la ei
decat faptul ca nu au crezut in Allah si in Trimisul Sau.”
[at-Tawbah 9:54]

[ ) 54]

Daca imbratiseaza Islamul, nu i se cere sd recupereze actele de
adorare pe care le-a ldsat in timpul necredintei. Allah spune:

;Liu&(li;;\ﬁ 3\\),;5;413

Spune-le celor care nu cred cd, dacd inceteazd, li se va ierta ceea ce
a trecut.” [al-Anfal 8:38]
[JsY: 38]

Iar Profetul £€ i-a spus lui ‘Amr ibn al-‘As: ,,Nu stiai, o, ‘Amr, cd
Islamul sterge ceea ce a fost inaintea lui?”™*

Daci insa moare in necredinti, va fi pedepsit si pentru
parasirea faptelor poruncite. Allah relateaza raspunsul celor
vinovati atunci cand sunt intrebati:

12 Muslim, nr. 121, Kitab al-Iman, capitolul 54.
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»Ce v-a dus in Saqar?” Ei vor spune: ,Nu eram dintre cei care se
rugau; nu-l hraneam pe sarac; ne cufundam [in vorba desarta]
impreund cu cei care se cufundau si negam Ziua Judecatii, pana
cand ne-a venit certitudinea [moartea].” [al-Muddaththir 74:42-47]
[l 42-47]

Piedicile responsabilitatii juridice (mawani‘ at-taklif)
Dintre impiedicérile care inlitura raspunderea pentru incélcarea
unei porunci sau interdictii sunt necunoasterea, uitarea si
constrangerea. Profetul € a spus:

wAllah a trecut cu vederea pentru comunitatea mea greseala,
uitarea §i ceea ce au fost constransi sa facd.”

Hadithul este relatat de Ibn Majah si al-Bayhaqi si are marturii
din Coran si Sunnah care ii sustin autenticitatea.*?

Necunoasterea (al-jahl) este lipsa cunoasterii. Dacd un mukallaf
savarseste un lucru interzis fara si stie ca este interzis, nu poarta
pacat pentru acesta; precum cel care vorbeste in rugaciune fara sa
stie ca vorbirea in rugdciune este interzisa.

Daci lasa o obligatie fara sa stie ca este obligatorie, nu i se cere
sa recupereze ceea ce a trecut daca timpul acelei obligatii a
expirat. Dovada este ci Profetul £€ nu i-a poruncit omului care se
ruga incorect — si care nu dobédndea linistea necesara in

13 Ibn Majah, nr. 2043 si 2045, Kitab at-Talaq, capitolul 16; al-Bayhagq,
as-Sunan al-Kubra, 6/84, Kitab al-Iqrar. Al-‘Ajlani mentioneaza in Kashf
al-Khafa’, 1/523, nr. 1393, ca an-Nawawi l-a considerat hasan in ar-Rawdah
si al-Arba‘in; Ibn Kathir i-a apreciat isnad-ul ca bun in Tuhfat at-Talib, 1/271,
nr. 158.
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rugaciune — sa refaca toate rugaciunile trecute. El i-a poruncit
doar sa implineasca rugdciunea prezenta in forma prescrisa.

Uitarea (an-nisyan) este disparitia temporara din minte a unui
lucru cunoscut. Dacd omul sdvarseste un lucru interzis din uitare,
nu poarta raspundere pentru el; de exemplu, cel care mananca
uitand ca posteste.

Daci uita o obligatie, nu poarta riaspundere cat timp este in
starea de uitare, insa trebuie sd o implineasci atunci cind isi
aminteste. Profetul € a spus: ,,Cine uitd o rugdciune si o
implineasca atunci cand isi aminteste de ea.”™*

Constrangerea (al-ikrah) inseamni obligarea unei persoane la
ceva ce nu doregte. Cine este constrans sa savarseasca un lucru
interzis nu poarta pacat pentru el; precum cel constrans sa
rosteasca o expresie de kufr in timp ce inima sa raméne linistita
in credinta.

Iar cine este constrins si lase o obligatie nu poarti pécat cat
timp dureaza constrangerea, insa trebuie sa recupereze obligatia
atunci cand constrangerea inceteazi. De exemplu, daci cineva
este constrans sa lase rugdciunea pana cand timpul ei se termina,
o va recupera dupd disparitia constrangerii.

Aceste impiediciri se referd la dreptul lui Allah, deoarece
acesta este intemeiat pe iertare si mila. In ceea ce priveste
drepturile oamenilor, ele nu inlatura obligatia de a compensa ceea
ce trebuie compensat, dacd titularul dreptului nu accepti
renuntarea la el. Si Allah stie cel mai bine.

14 Al-Bukhari, nr. 597, Kitab Mawagqit as-Salah, capitolul 37; Muslim, nr. 684,
Kitab al-Masajid, capitolul 55.
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Definitia

In limba, al-‘amm inseamni Lcuprinzator, general’. in terminologia
usil al-figh, este expresia care ii cuprinde pe toti indivizii carora li
se aplica, fara o limitd numerica prestabilitd. De exemplu, Allah
spune:

PP T

e AU O

,Cu adevarat, cei evlaviosi se vor afla in desfatare.” [al-Infitar 82:13]
[lesY 13]

Prin ,,ii cuprinde pe toti indivizii” sunt excluse expresiile care
desemneaza doar un singur individ, precum un nume propriu,
precum si un substantiv nehotarat aflat intr-un context afirmativ.
De exemplu:

. ol
LA ‘.0
Z >

..eliberarea unui sclav...” [al-Mujadilah 58:3]
[Wal): 3]

Expresia nu ii cuprinde aici pe toti indivizii categoriei, ci cere
un singur individ nedefinit dintre ei.

Prin ,,fara o limitd numericd prestabilitd” sunt excluse expresiile
care ii cuprind pe toti membrii unui grup, dar intr-un numér
determinat, precum ,,0 suti”, ,,0 mie” si alte numerale.

Formele care exprimi generalitatea
Formele generalitatii sunt sapte:

1. Cuvintele care indica generalitatea prin insasi semnificatia
lor, precum kull (fiecare/toate), jami* (toti), kaffah, qatibah si
‘ammah. Allah spune:
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»Cu adevarat, Noi am creat toate lucrurile dupa o masura.”
[al-Qamar 54:49]
[-2: 49]

2. Numele conditionale, precum in cuvantul lui Allah:

or » 7

,Cine face o fapta buna, oface pentru sine.” [al-Jathiyah 45:15]
(3L 15]
So w// bos P

4.\3\ 4> 9 (3 \‘}3}’ L‘.‘b

,Oriunde va intoarceti, acolo este Fata lui Allah.” [al-Baqarah 2:115]
[5,2]l: 115]
3. Pronumele si numele interogative, precum:
- s oS e o 7
ame e Sob o8
z 7 7 7
SAtunci cine vd va aduce apa curgatoare?” [al-Mulk 67:30]
[l 30]
s 080 SSor i o -
Cphon fi?,-\ 13L
»Ce le-ati raspuns trimisilor?” [al-Qasas 28:65]
[Laad: 65]
s Soo0r sotr
Osp i (113
wAsadar, incotro va indreptati?” [at-Takwir 81:26]

L.sSdl: 26]
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4. Pronumele relative, precum:

s Sabo

b5l é,e], 4 Gaoy gl 1

wlar cel care a venit cu adevarul si cel care l-a confirmat — acestia
sunt cei cu taqwa.” [az-Zumar 39:33]
[ 33]

//}2‘ oS on

V.rvu\fj L.& ‘)J@ta- U’-'\H}

»Pe cei care se straduiesc pentru Noi ii vom cdlauzi cu sigurantd pe
cdile Noastre.” [al-‘Ankabut 29:69]
[l 69]
zr70 7 4 4

SE L G GOl

,Cu adevdrat, in aceasta este o invdtatura pentru cel care se teme.”
[an-Nazi‘at 79:26]
[olesll: 26]

0% © . 77 PP . 57
wAle lui Allah sunt toate cele din ceruri si toate cele de pe pamant.”
[Al Imran 3:129]
[o,# JI: 129]

5. Substantivul nehotarat intr-un context de negare, interdictie,
conditie sau intrebare retoricd de negare. Exemple:

BV e b

»Nu existd nicio divinitate [adeviratd] in afard de Allah.” [Al
‘Imran 3:62]
[o),# Ji: 62]
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LAdorati-L pe Allah si nu-I asociati nimic.” [an-Nisa’ 4:36]
[Lll: 36]

o - @ - 2 SoB o2 Zo - °

e o (K 06 40 36 o, ST B3 1,03 )

wDacd ardtati ceva sau il ascundeti, cu adevarat Allah este

Cunoscator al tuturor lucrurilor.” [al-Ahzab 33:54]
[ 54]

s, S o //; z )‘o/ 4, Pl

,Ce alta divinitate in afard de Allah v-ar aduce lumina? Oare nu
auziti?” [al-Qasas 28:71]
[Lawdl: 71]
6. Cuvantul definit prin constructie posesiva (idafah), fie la
singular, fie la plural. De exemplu:

;ﬁ;ml;;\}ﬁ\}

»3i amintiti-va binecuvantarea lui Allah asupra voastrd.” [al-A‘raf
7:74]
[l 2N 74]

7. Cuvantul definit prin articolul al- folosit pentru cuprinderea
intregii categorii, fie la singular, fie la plural. De exemplu:

S o o

LL&;: uuv\ u\,j

,Omul a fost creat slab.” [an-Nisa’ 4:28]
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wlar cand copiii dintre voi ajung la pubertate, sd ceard permisiune
asa cum au cerut-o cei dinaintea lor.” [an-Nur 24:59]

[,5)1: 59]

In ceea ce priveste articolul al- de referire la ceva cunoscut
anterior (al-‘ahdiyyah), intinderea lui urmeaza lucrul la care se
referd: dacd referentul este general, expresia este generala; daca
referentul este particular, expresia este particulara.

Exemplu pentru referentul general este cuvantul lui Allah
despre ingeri:

BALISE

7

u@u@w\;Jud\ﬁﬁﬁ;Jéil
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,Cand Domnul tau le-a spus ingerilor: «Voi crea un om din lut.
Cand il voi desavarsi si voi sufla in el din duhul creat de Mine,
cadeti inaintea lui in prosternare.» Atunci ingerii s-au prosternat cu
totii, impreund.” [Sad 38:71-73]

[o=: 71-73]

Exemplu pentru referentul particular este cuvantul lui Allah:

}o/a 2 S, ~ro-0 0 - 08 oo
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»Asa cum am trimis la Faraon un trimis. Dar Faraon nu i-a dat
ascultare Trimisului, asa cd l-am apucat cu o apucare grea.”
[al-Muzzammil 73:15-16]

[ besh): 15-16]

Articolul al- folosit pentru indicarea genului ca specie (li-bayan
al-jins) nu ii cuprinde in mod necesar pe toti indivizii. Daca spui:
wbarbatul este mai bun decdt femeia” sau ,,barbatii sunt mai buni
decat femeile”, nu inseamna ca fiecare barbat este mai bun decat
fiecare femeie. Sensul este ca genul barbatilor, ca gen, are o
intaietate fatd de genul femeilor, desi unele femei pot fi mai bune
decat unii barbati.

Aplicarea textului general

Trebuie sa se lucreze potrivit generalitatii unei expresii generale
pana cand se dovedeste ca ea a fost particularizatd. Motivul este
cd textele Coranului si ale Sunnah trebuie aplicate potrivit
semnificatiei pe care o indica, pani cind existd o dovadi care cere
altceva.

Daci o formulare generali a fost revelat sau rostitd din cauza
unei situatii particulare, se aplica generalitatea expresiei, deoarece
regula este: ,Se ia in considerare generalitatea formularii, nu
particularitatea cauzei.” Exceptie face situatia in care existi o
dovada ca textul general trebuie restrans la cazuri asemanatoare
cu imprejurarea care a determinat rostirea lui.

Exemplu in care nu existd o dovada a particularizarii: versetele
despre zihar au fost revelate din cauza zihar-ului ficut de Aws ibn
as-Samit, insa hotararea este generala si se aplica lui si oricui se
afla in aceeasi categorie juridica.

Exemplu in care dovada arata ca formularea generala este
particularizati este cuvantul Profetului Le:  Nu este din birr sd
postesti in cildtorie.” Motivul rostirii a fost ca Profetul £, aflat
intr-o cilatorie, a vizut o aglomeratie si un om asupra céruia
oamenii faceau umbra. El a intrebat: ,,Ce este aceasta?”1 s-a spus:
»Este postitor.” Atunci a spus: ,,Nu este din birr si postesti in
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calatorie.™

Aceasta formulare generald se aplica celui a carui stare
seamini cu starea acelui om, adicd persoanei pentru care postul
in céldtorie este greu si impovarator. Dovada particularizarii este
c Profetul £ insusi postea in cilitorie atunci cand postul nu i
producea dificultate; iar el %€ nu ar fi facut ceea ce nu este birr.*®

15 Al-Bukhari, nr. 1946, Kitab as-Sawm, capitolul 36; Muslim, nr. 1115, Kitab
as-Sawm, capitolul 15.

16 Vezi: al-Bukhari, nr. 1945, Kitab as-Sawm, capitolul 35; Muslim, nr. 1122,
Kitab as-Siyam, capitolul 17.
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particularizarea (al-khass
wa-t-takhsis)

Particularul (al-khass)
In limb4, al-khass este opusul generalului. In terminologia usal
al-figh, este expresia care indica un lucru limitat la o persoana sau
la un numar determinat, precum numele proprii, pronumele
demonstrative si numerele.

Prin formularea ,un lucru limitat” este exclus al-‘amm, expresia
general.

Particularizarea (at-takhsis)

In limb4, takhsis este opusul generalizirii. In terminologie,
inseamnad scoaterea unora dintre indivizii cuprinsi de o formulare
generala.

Al-mukhassis — cu sad dublat cu kasrah — este cel care
particularizeaza, adicd Legiuitorul; iar termenul este folosit si
pentru dovada prin care se realizeaza particularizarea.

Dovezile particularizarii sunt de doua tipuri: conectate
(muttasil) si separate (munfasil). Dovada conectatd nu poate
functiona independent de formularea generala, in timp ce dovada
separata este un text sau un argument care poate sta de sine
statator.

Dovezile conectate ale particularizarii

1. Exceptia (al-istithna’)

In limba, istithna’ provine din ath-thany, adica intoarcerea unei
parti a unui lucru spre cealaltd, precum indoirea unei franghii. In
terminologie, inseamna scoaterea unora dintre indivizii unei
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formuléri generale prin illa (,cu exceptia” sau prin una dintre
expresiile cu acelasi rol.
Exemplul este cuvantul lui Allah:

AT S e s oy gy

J\aa-)\.; \}a\y} U;'L’ ‘ﬁa‘j) uu-tﬁj\

»Cu adevarat, omul este in pierdere, cu exceptia celor care cred, fac
fapte bune, se indeamna reciproc la adevar si se indeamnd reciproc
la rabdare.” [al-‘Asr 103:2-3]

[anl: 2-3]

Prin formularea ,,prin illa sau una dintre expresiile cu acelasi rol”
este exclusd particularizarea realizata printr-o conditie sau prin
alte mijloace.

Conditiile exceptiei
Pentru validitatea exceptiei sunt necesare anumite conditii, dintre
care:

1. Exceptia trebuie si fie legata de expresia din care se face
exceptia, fie in mod real, fie din punct de vedere juridic.

Legatura reald inseamni ca exceptia si urmeze direct dupa
expresia generald, fard un interval intre ele. Legétura juridica
inseamna ca intre ele intervine ceva ce omul nu poate inlatura,
precum o tuse sau un stranut.

Daci intre expresia generald si exceptie intervine o pauza pe
care omul o putea evita sau acesta tace, exceptia nu este valida
potrivit primei opinii. De exemplu, daca spune: ,Sclavii mei sunt
liberi”, apoi tace ori incepe sa vorbeasca despre altceva si abia
dupd aceea spune: ,,cu exceptia lui Sa‘id”, exceptia nu este valida si
toti devin liberi.
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S-a spus insi ci exceptia rimane valida chiar daci existd o pauzi
sau o interventie, atata timp cat discursul este considerat un
singur context. Dovada este hadithul lui Ibn ‘Abbas L &) 3
despre ziua cuceririi Makkah. Profetul ££ a spus:

wAllah a facut acest oras sacru din ziua in care a creat cerurile si
pamantul; spinii lui nu se taie si iarba lui nu se coseste.”

Al-‘Abbas a spus: ,,O, Trimis al lui Allah, cu exceptia idhkhir-ului,
cdci ei il folosesc pentru fierarii si casele lor.” Atunci Profetul £% a
spus: ,,Cu exceptia idhkhir-ului.” Aceasta a doua opinie este mai
puternicd, deoarece hadithul o sustine.”’

2. Potrivit unei opinii, partea exceptata nu trebuie sa fie mai
mare decit jumatate din ceea ce este exceptat din ea. Daci cineva
spune: ,Ii datorez zece dirhami, cu exceptia a sase”, exceptia nu
este validd potrivit acestei opinii si raméane dator cu zece.

S-a spus insi cd aceasta conditie nu este necesard; exceptia este
valida chiar daca partea exceptatd depaseste jumatate, astfel incat,
in exemplul de mai sus, riméan datorate numai patru dirhami.

Daca se excepteaza insa intregul, exceptia nu este valida dupa
niciuna dintre cele dou# opinii. Daca spune: Ui datorez zece, cu
exceptia a zece”, ramane dator cu toate cele zece.

Aceasta discutie se refera la exceptia dintr-un numar. Daca
exceptia priveste o calitate sau o categorie, ea poate fi valida chiar
daca prin ea sunt scosi toti sau majoritatea indivizilor. De
exemplu, Allah ii spune lui Iblis:

///tﬂ

Al ﬁ\gdwwvuwo@ﬁp ol

»Cu adevarat, asupra robilor Mei nu vei avea nicio autoritate, cu
exceptia celor rataciti care te urmeazd.” [al-Hijr 15:42]

[#):42]

17 Al-Bukhari, nr. 1349, Kitab al-Jana’iz, capitolul 77; Muslim, nr. 1352, Kitab
al-Hajj, capitolul 82.
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Cei dintre fiii lui Adam care il urmeazi pe Iblis sunt mai mult
de jumatate. Tot astfel, daca spui: ,,Da-le celor din casd, cu exceptia
celor bogati”, iar apoi se dovedeste c toti cei din casa sunt bogati,
exceptia este valida si nu li se da nimic.

2. Conditia (ash-shart)
Dintre particularizirile conectate este si conditia. In limba, shart
inseamna ,.semn”. Aici se intelege legarea existentei sau
inexistentei unui lucru de altul prin particula conditionald in
(,daca”) sau prin una dintre suratele ei gramaticale.

Conditia particularizeazd indiferent daci apare inainte sau
dupa formularea la care se refera.

Exemplu de conditie aflata inaintea consecintei este cuvantul
lui Allah despre politeisti:

rd

oS o e - -G S - o @ 5.4, S0

-

wDaca se cdiesc, implinesc rugaciunea si dau zakah-ul, atunci
lasati-le calea libera.” [at-Tawbah 9:5]
(441 5]

Exemplu in care conditia vine dupa este cuvantul lui Allah:

oS S // 0 8 02 o PR - Y

5] o268 ST L G S b,

ofo ~

o ot

wlar celor dintre cei aflati in stapanirea voastra care cer un contract
de eliberare, incheiati-1 cu ei dacd stiti cd existd bine in ei.” [an-Nur
24:33]
L5 33]

3. Calificarea (as-sifah)

A treia forma de particularizare conectati este calificarea: orice
element al frazei care indica un sens prin care doar unii indivizi ai
formularii generale sunt caracterizati, fie ci este adjectiv (na‘t),
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apozitie/substitut (badal) sau complement circumstantial de stare
(hal).
Exemplu de adjectiv:

s oS0 B S_ o o 0SS0 o s o

Sl Sl e Sl S b

....dintre tinerele voastre credincioase aflate in stapanirea voastra...”
[an-Nisa’ 4:25]
[Lal: 25]

Exemplu de badal:

Sl o) gz ud\in\écm)

wlar pentru Allah este o datorie asupra oamenilor pelerinajul la
Casd — pentru cel care are posibilitatea si ajunga la ea.” [Al ‘Imran

3:97]
[o\,# Ji: 97]
Exemplu de hal:
s e - Zworb 7 e}e/ o~

wlar cine ucide intentionat un credincios, rasplata lui este
Jahannam, ramanand in ea...” [an-Nisa’ 4:93]
[Ll: 93]

Dovezile separate ale particularizarii
Dovada separati de particularizare este aceea care poate sta de
sine stdtator. Autorul mentioneaza trei categorii: perceptia
senzoriald, ratiunea si revelatia/legea religioasa.

Exemplu de particularizare prin ceea ce este cunoscut prin
simturi este cuvantul lui Allah despre vantul trimis asupra
poporului ‘Ad:
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T °% o - wol
o b s fv“
wDistrugea totul prin porunca Domnului ei.” [al-Ahqaf 46:25]
[ ol I: 25]

Perceptia directd arata cd vantul nu a distrus cerurile si
pamantul, desi formularea spune ,totul”.
Exemplu de particularizare prin ratiune este cuvantul lui Allah:

- o - o S

:’3 ‘Ls” é‘ 4|

,Cu adevarat, El are putere asupra tuturor lucrurilor.” [al-Ahqaf
46:33]

[eleYI: 33]

Ratiunea arati ci Insisi Esenta lui Allah Preainaltul nu este
creata si, prin urmare, nu intra in categoria lucrurilor create
asupra carora se aplicd o asemenea formulare.

Unii savanti considera ca exemplele limitate prin simturi si
ratiune nu apartin propriu-zis categoriei ,general particularizat’,
ci categoriei ,,general prin a carui formulare s-a intentionat de la
inceput un sens particular”. Motivul este ci acele cazuri scoase nu
au fost niciodata intentionate de vorbitor sau intelese de
interlocutor ca facand parte din expresie; iar aceasta este tocmai
realitatea generalului prin care s-a intentionat particularul.

In ceea ce priveste particularizarea prin Shari‘ah, Coranul si
Sunnah pot fi particularizate fiecare prin Coran, prin Sunnah, prin
ijma‘ si prin qiyas.

Exemplu de particularizare a Coranului prin Coran:

BS  sr @ Soe s oG B darSo -
TN E pey . - - |

Femeile divortate sa astepte pentru ele insele trei perioade.”
[al-Bagarah 2:228]
[5 )\: 228]
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Aceasta formulare este particularizati de cuvantul lui Allah:

o el 4 f u&ﬁ\ e 5) |yl Js\ Cic

%membﬁu&ﬁfd‘&

O, voi cei care credeti! Daca va casatoriti cu femei credincioase si
apoi divortati de ele inainte de a le atinge, nu aveti asupra lor nicio

perioada de asteptare pe care sa o numarati.” [al -Ahzab 33:49]
[l Y1 49]

Exemplu de particularizare a Coranului prin Sunnah: versetele
mostenirii, precum:

o//o;_ ° ~0%

Wy\ ‘LJ- J..ﬂf.m ;Jy) '}W\ ;”aj

»Allah vi porunceste cu privire la copiii vo§tri: baiatului ii revine
cat partea a doud fete...” [an-Nisa’ 4:11]
(Ll 11]

si alte versete asemanatoare sunt particularizate de cuvantul
Profetului £€:  Musulmanul nu il mosteneste pe necredincios, iar
necredinciosul nu il mosteneste pe musulman.™®

Ca exemplu de particularizare a Coranului prin ijma‘, multi
savanti de usil au mentionat cuvéntul lui Allah:

Y sr 0% S o @S P -
;—‘.«\f& %JUJE ‘j\‘i f"uw\ O}A‘LJ,\S\)
Zoor o o 0SB o »

wlar pe cei care acuzd femeile caste si apoi nu aduc patru martori,
biciuiti-i cu optzeci de lovituri.” [an-Nur 24:4]

18 Al-Bukhari, nr. 4283, Kitab al-Maghazi, capitolul 48; Muslim, nr. 1614, Kitab
al-Fara’id.
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[ 4]

Ei au spus ci acesta ar fi particularizat prin consensul potrivit
caruia sclavul care aduce o asemenea acuzatie primeste patruzeci
de lovituri. Autorul atrage insa atentia ca acest exemplu este
discutabil, deoarece in aceasta problema exista de fapt divergenta;
el spune ca nu a gasit un exemplu lipsit de obiectie pentru aceasta
categorie.

Exemplu de particularizare a Coranului prin qiyas este
cuvantul lui Allah:

sZ70or r

sl Lo LW .x,\} ¥ \}.\y,u du\j 4.,\)\

,,Femeia care comite zina si barbatul care comite zina: biciuiti-1 pe
fiecare dintre ei cu o sutd de lovituri.” [an-Nur 24:2]

L3l 2]

Conform opiniei cunoscute, acest text este particularizat prin
analogia sclavului care comite zina cu sclava, reducind pedeapsa
la jumaétate, adica la cincizeci de lovituri.

Exemplu de particularizare a Sunnah prin Coran este cuvantul
Profetului £&: ,Mi s-a poruncit si lupt impotriva oamenilor pana
cand madrturisesc cd nu existd nicio divinitate demnd de adorare in
afara de Allah si ca Muhammad este Trimisul lui Allah...”™

Acesta este particularizat de cuvantul lui Allah:

oyf- Vo A e ¥ A S ¥ Gl 168
\,,}\ u.mwu;\ ua G,W\, NI ‘\(.fu

s o 7 770 O ;/

O3l v.a).,\:u:«au}—\ ooy i K

19 Al—_Bukhéri, nr. 1399, Kitab az-Zakah, capitolul 1; Muslim, nr. 20, Kitab
al-Iman, capitolul 8.

47



USUL MIN ‘ILM AL-USUL

wLuptati impotriva celor dintre oamenii Cartii care nu cred in Allah
si in Ziua de Apoi, nu socotesc interzis ceea ce Allah si Trimisul Sau
au interzis si nu urmeaza religia adevdrului, pana cand dau jizyah
cu mana lor, fiind supusi.” [at-Tawbah 9:29]
[ A1 29]

Exemplu de particularizare a Sunnah prin Sunnah: cuvantul
Profetului £€:  Pentru ceea ce este udat de cer se datoreazd o
zecime” este particularizat de cuvantul sdau Le.  Nu existd sadaqah
pentru mai putin de cinci awsuq.””**!

Autorul spune ca nu a gasit un exemplu de particularizare a
Sunnah prin ijma".

Exemplu de particularizare a Sunnah prin qiyas este cuvantul
Profetului £€: , Pentru necdsdtorit cu necdsdtoritd: o sutd de lovituri
si exil timp de un an.” Potrivit opiniei cunoscute, textul este
particularizat prin analogia sclavului cu sclava in injumaitétirea
pedepsei, astfel incat pentru sclav se limiteaza la cincizeci de
lovituri.*

20 Al-Bukhari, nr. 1484, Kitab az-Zakah, capitolul 56; Muslim, nr. 979, Kitab
az-Zakah.

21 Al-Bukhari, nr. 1483, Kitab az-Zakah, capitolul 55.

22 Muslim, nr. 1690, Kitab al-Hudad, capitolul 3; Ahmad, al-Musnad, 5/313, nr.
22718. Formularea despre exil este si la Ibn Majah, nr. 2550, Kitab al-Hudud,
capitolul 7.
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Absolutul si

restrictionatul (al-mutlaq
wa-l-muqayyad)

Definitia absolutului (al-mutlaq)

In limba, mutlaq este opusul lui muqayyad, adica ,nerestrictionat”.

In terminologie, este expresia care indica realitatea unei categorii
fara o calificare restrictivd. De exemplu:

r o o o B o v
Ll OF J8 o0 385y ped
»...atunci eliberarea unui sclav inainte ca cei doi sa se atingd...”
[al-Mujadilah 58:3]
[2sl): 3]

Prin formularea ,,indicd realitatea unei categorii” este exclus
generalul (al-‘amm), deoarece acesta indica totalitatea indivizilor,
nu simpla existenta a unui individ al categoriei. Prin ,,fard o

v 9

calificare restrictiva” este exclus muqayyad-ul.

Definitia restrictionatului (al-muqayyad)

In limb4, muqayyad este lucrul asupra caruia a fost pusi o
legitura sau o restrictie, precum un animal legat. In terminologie,
este expresia care indica realitatea unei categorii impreuna cu o
calificare restrictivd. De exemplu:

P W A | 2
0'. ; - » ’.
R gp Ad )y g 0
z - P 7

».atunci eliberarea unui sclav credincios...” [an-Nisa’ 4:92]
[&L.«.:\MZ 92]
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Prin mentionarea calificarii este exclus al-mutlaq, care este
lipsit de aceasta restrictie.

Aplicarea textului absolut

Textul absolut trebuie aplicat in forma lui nerestrictionata pana
cand exista o dovadi care il restrictioneaza, deoarece textele
Coranului si ale Sunnah trebuie aplicate potrivit semnificatiei lor
pana cand o dovada stabileste altceva.

Daci existd un text absolut si un text restrictionat, absolutul
este purtat asupra restrictionatului atunci cand hotararea juridica
este una si aceeasi. Dacd hotararile sunt diferite, fiecare text este
aplicat asa cum a venit: unul in caracterul lui absolut si celalalt cu
restrictia lui.

Exemplu in care hotararea este aceeasi: Allah spune despre
ispasirea pentru zihar:

& v 0% or o v B o
LE O 15 e 5, oo
- d ‘_}?9 u“ 0 J A
P s z 7
,...eliberarea unui sclav inainte ca cei doi sa se atingd...”

[al-Mujadilah 58:3]
[dal): 3]

Iar despre ispésirea pentru uciderea accidentald spune:

s o f oo B - P2
-~ - ‘ - -” ‘.0
Ao gp 4Dy g P9
z 7 Z d
...eliberarea unui sclav credincios...” [an-Nisa’ 4:92]
[Lll: 92]

Hotirérea este aceeasi in ambele texte: eliberarea unui sclav.
De aceea, potrivit acestei reguli, textul absolut din isp#sirea
zihar-ului este restrictionat prin textul din ispasirea omorului, iar
credinta devine o conditie pentru sclavul eliberat in ambele
situatii.

Exemplu in care hotararile sunt diferite: Allah spune:
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B % S oo S & - 8 & -
L«n.)g" \}&L.;b %_)LM”} d_)ub
wHotului si hoatei taiati-le mainile...” [al-Ma’idah 5:38]
[sXW1: 38]
si spune in versetul wuda’-ului:

s r0 - oS, k- oS, B S b -

wSpalati-va fetele si mainile panda la coate.” [al-Ma’idah 5:6]
[3.5W: 6]

Hotararea difera: in primul text este taierea, iar in al doilea este
spalarea. De aceea primul text nu este restrictionat prin al doilea.
El raméane pe caracterul sau absolut, iar tiierea se face de la
incheietura mainii, in timp ce la wud@’ spalarea se intinde pana la
coate.
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Textul neclar si textul
explicat (al-mujmal wa-I-

mubayyan)

Definitia lui al-mujmal
In limba, mujmal inseamna ,neclar, nedeslusit” si poate avea si
sensul de ,adunat laolaltd”. In terminologie, este expresia al carei
sens intentionat nu poate fi inteles fard un element exterior, fie
pentru stabilirea sensului precis, fie pentru explicarea modului in
care trebuie implinit, fie pentru stabilirea cantitatii sale.

Exemplu de text care are nevoie de altd dovada pentru
stabilirea sensului precis este cuvantul lui Allah:

})‘ P Soe s oG B durs So -
59 5 &M ML oo Olallall

,Femeile divortate trebuie si astepte, pentru ele insele, trei quri’”

[al-Bagarah 2:228]
[al-Bagarah 2:228]

Cuvantul qur’ este un termen comun pentru doui sensuri:
menstruatia si perioada de curatenie dintre doud menstruatii. De
aceea, pentru a stabili care dintre cele doud sensuri este
intentionat, este nevoie de o dovada.

Exemplu de text care are nevoie de altceva pentru explicarea
modului in care se implineste este cuvantul lui Allah:

- s g
AR
i impliniti rugdciunea.” [al-Baqarah 2:43]

[al-Baqarah 2:43]
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Felul in care se implineste rugaciunea nu este precizat in
aceasta formulare si are nevoie de explicatie.
Exemplu de text care are nevoie de altceva pentru explicarea
canptitatii este, in textul tiparit, cuvantul lui Allah:

sl | 50815 [al-Baqarah 2:43]

Textul arab alj versetului integral
s 2

- W oo s 0 P o N B oS o NG oo i
" C ) " ‘y "
i impliniti rugdciunea.”

[al-Baqarah 2:43]

Autorul continui: ,Cantitatea zakah-ului obligatoriu este
necunoscutd si are nevoie de explicatie.”

Nota: aici existd o inconsecventa interna in textul digital:
exemplul tiparit repeta formula despre rugaciune, in timp ce
explicatia vorbeste despre cuantumul zakah-ului. Pe pagina
urmatoare, autorul citeaza explicit ,,Si dati zakah-ul” atunci cand
explicd textul dupa clarificare. Pentru fidelitate, aceasta editie
pastreaza aici formularea exacta a sursei si semnaleaza problema
in loc s& o corecteze in tacere.

Definitia lui al-mubayyan

In limba, mubayyan inseamna ,,ficut evident”si ,explicat”. in
terminologie, este expresia din care sensul intentionat poate fi
inteles, fie prin semnificatia ei originara, fie dupi ce a fost
explicati.

Exemple de expresii al caror sens este inteles prin insési
semnificatia lor originard sunt: ,cer”, ,pamant”, ,munte’,
Ldreptate”, ,nedreptate” si ,adevar”. Astfel de cuvinte nu au nevoie
de altceva pentru a li se explica sensul.

Exemplu de expresie care devine clard dupi explicatie este

porunca lui Allah:

14,

i dati zakah.” [al-Bagarah 2:43]
[al-Baqarah 2:43]
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Atat implinirea rugaciunii, cat si darea zakah-ului apar initial
intr-o forma generala care are nevoie de explicatie; Legiuitorul
le-a explicat insd modul si detaliile, astfel incat formularea a
devenit clara dupa aceasta explicatie.

Cum se lucreaza cu un text mujmal

Cel responsabil din punct de vedere religios trebuie s& aiba
hotararea de a pune in practicd un text mujmal atunci cand
explicatia lui 1i devine cunoscuti.

Profetul £ a explicat comunititii sale intreaga religie, atat
principiile, cat si detaliile ei, pAna cind a lasat-o pe o cale limpede
si curatd, a carei noapte este asemenea zilei. El nu a améanat
niciodata explicatia atunci cind aceasta era necesara.

Explicatia Profetului £ poate fi prin cuvént, prin fapta sau
prin cuvant si fapta impreuna.

Exemplu de explicatie prin cuvant este informarea sa cu privire
la pragurile si cantitatile zakah-ului, cum este cuvantul sdu: ,,Din
ceea ce este udat de cer se datoreazd o zecime”, ca explicatie a
poruncii generale ,,Si dati zakah”.

Exemplu de explicatie prin fapta este implinirea ritualurilor
hajj-ului in fata comunitatii, ca explicatie a cuvantului lui Allah:

oo & @ s
W c v Wl e a
Jlar fata de Allah, oamenilor le revine pelerinajul la Casa...” [Al

Imran 3:97]
[Al Imran 3:97]

La fel, rugiciunea de eclipsi pe care a implinit-o Profetul £€ in
forma ei cunoscuti reprezinta, in realitate, explicatia cuvantului
sau: ,,Cand vedeti ceva din acestea, rugati-va.”*

Exemplu de explicatie atat prin cuvant, ct si prin fapta este
modul rugiciunii. Profetul £ l-a explicat prin cuvant in hadithul
celui care s-a rugat gresit, spunindu-i: ,,Cand te ridici pentru

23 Al-Bukhari, nr. 5785, Kitab al-Libas, capitolul 2; Muslim, nr. 911, Kitab
al-Kusuf, capitolul 5.
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rugdciune, fa wudu’-ul deplin, apoi indreapti-te spre giblah si spune
takbir..**

L-a explicat si prin fapta. Sahl ibn Sa‘d as-Sa‘idi relateaza ca
Profetul £ s-a ridicat pe minbar, a rostit takbir, iar oamenii din
spatele lui au rostit takbir in timp ce el se afla pe minbar. La
sférsit s-a intors cétre oameni si a spus:

LAm fdcut aceasta numai pentru ca voi sa md urmati si s
invdtati rugdciunea mea.”*

24 Al-Bukhari, nr. 6251, Kitab al-Isti’dhan, capitolul 18; Muslim, nr. 397, Kitab
as-Salah, capitolul 11.

25 Al-Bukhari, nr. 917, Kitab al-Jumu‘ah, capitolul 26; Muslim, nr. 544, Kitab
al-Masajid, capitolul 10.
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Sensul aparent si sensul
interpretat (az-zahir wa-1-
mu’awwal)

Definitia lui az-zahir

In limb3, zahir inseamna ,,evident” si ,clar”. in terminologie, este
expresia care indica prin ea insasi un sens preponderent, desi
admite si un alt sens.

Exemplu este cuvantul Profetului Le. wFaceti wudu’ dupa
[consumul] cdrnii de camila.” Sensul evident al termenului wud@’
este aici spalarea celor patru membre in forma cunoscuta in
Shari‘ah, nu simpla curatenie.*

Prin formularea ,care indicd prin ea insdsi un sens” este exclus
al-mujmal, deoarece acesta nu indica singur sensul urmarit. Prin
»un sens preponderent” este exclus al-mu’awwal, fiindci acesta
este purtat asupra unui sens care, in lipsa unei dovezi contextuale,
ar fi mai slab. Prin , desi admite si un alt sens” este exclus textul
explicit, care nu admite decat un singur sens.

Aplicarea sensului aparent

Este obligatoriu sa se lucreze potrivit sensului aparent al textului,
cu exceptia cazului in care existd o dovada care il indeparteaza de
la acel sens. Aceasta este metoda Salaf-ului; este, de asemenea,
calea cea mai prudenta, cea mai sigura in privinta raspunderii
religioase si cea mai ferma in adorare si supunere.

Definitia lui al-mu’awwal

In limba, muw’awwal provine din al-awl, adica ,,intoarcere”. In
terminologie, este o expresie al carei inteles este purtat asupra
sensului mai putin probabil.

26 Ahmad, al-Musnad, 4/352; Aba Dawud, nr. 184, Kitab at-Taharah; Muslim,
nr. 360, Kitab al-Hayd, capitolul 25.
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Sensul aparent si sensul interpretat (az-zahir wa-l-mu’awwal)

Prin ,,sensul mai putin probabil” sunt excluse textul explicit si
sensul aparent. Textul explicit nu admite decét un singur sens, iar
sensul aparent este purtat, in principiu, asupra sensului
preponderent.

Cele doua feluri de ta’wil
Ta’wil-ul este de doud feluri: corect si acceptat, respectiv corupt si
respins.

1. Ta’wil-ul corect este cel sustinut de o dovada validi. Un
exemplu este interpretarea cuvantului lui Allah Intreabd cetatea”
in sensul , Intreabd locuitorii cetatii”, deoarece cetatea insési nu
poate fi intrebata.

770 70

29 JL,

»Si intreaba cetatea [adica locuitorii cetatii].”

2. Ta’wil-ul corupt este cel pentru care nu exista o dovadi
valida. Un exemplu este interpretarea celor care neaga Atributele,
care poartd cuvantul lui Allah ,,Cel Milostiv S-a inaltat peste Tron”
asupra sensului ,a pus stapanire”. Sensul corect, spune autorul,
este indltarea si stabilirea, fara a descrie cum este aceasta si fara a
0 asemana cu insugirile creatiei.

P o 0 s Soo@m
-” 5 -
sl G e )
»Cel Milostiv S-a inaltat peste Tron.” [Ta-Ha 20:5]
[Ta-Ha 20:5]
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Abrogarea (an-naskh)

Definitia

In limba, naskh inseamna , inldturare” si ,transfer”. in
terminologie, este ridicarea unei hotarari stabilite de o dovada din
Shari‘ah sau ridicarea formularii acelei dovezi printr-o alta
dovada din Coran ori Sunnah.

Prin ,ridicarea unei hotarari” se intelege schimbarea ei, de pilda
de la obligatie la permisiune sau de la permisiune la interdictie.
Nu intr3 aici situatia in care o hotarire nu se mai aplica din cauza
lipsei unei conditii sau a existentei unui impediment. De exemplu,
incetarea obligatiei zakah-ului atunci cand averea scade sub nisab
sau incetarea obligatiei rugdciunii in timpul menstruatiei nu se
numesc naskh.

Prin ,,sau formularea ei” se intelege formularea dovezii din
Shari‘ah. Abrogarea poate privi hotararea fard formulare,
formularea fara hotérare sau ambele, dupa cum va veni.

Prin ,,printr-o dovada din Coran ori Sunnah” sunt excluse alte
dovezi, precum ijma° si qiyas; acestea nu abroga un text.

Naskh-ul este posibil din punct de vedere rational si este o
realitate in legislatia revelatd. Din punct de vedere rational,
intreaga porunci si judecata apartin lui Allah, fiindca El este
Domnul si Stapanul. El poate legifera pentru robii Sai ceea ce cer
Intelepciunea si Mila Sa. Nu existd nimic rational care s&
impiedice Stdpanul sd-i porunceasci celui aflat sub stipanirea Sa
ceea ce voieste.

Mai mult, Intelepciunea si Mila lui Allah fata de robii Sai
presupun sa le legifereze ceea ce El stie ca le pastreaza interesele
religiei si vietii lumesti. Aceste interese pot varia in functie de
imprejurari si timp: o anumita hotarare poate fi mai potrivita
intr-o perioada sau situatie, iar alta poate fi mai potrivita intr-o
alta perioada sau situatie. Allah este Atotstiutor si Intelept.

Dintre dovezile faptului ca naskh-ul a avut loc in Shari‘ah sunt:
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Abrogarea (an-naskh)

1. Cuvantul lui Allah:
) 02 o or & o f 0E 4 o o o
Lo 31 e 2 U Lk 518 e et
,Orice verset pe care il abrogiam sau il facem uitat, aducem unul

mai bun decat el sau asemenea lui.” [al-Bagarah 2:106]
[al-Bagarah 2:106]

2. Cuvintele lui Allah ,,Acum Allah v-a usurat...” si ,Acum
apropiati-va de ele...”, care exprima in mod direct schimbarea
hotararii precedente.

o for P s w s S0
s LT
wAcum Allah v-a usurat...” [al-Anfal 8:66]
[al-Anfal 8:66]

@S 8 PP
a6

LAcum apropiati-va de ele...” [al-Baqarah 2:187]
[al-Bagarah 2:187]

N PR vy . . 9 . e . .
3. Cuvantul Profetului £€: , V-am interzis sd vizitati mormintele;
acum vizitati-le.” Acesta este un text explicit privind abrogarea
interdictiei anterioare.”

Ceea ce nu poate fi abrogat
Abrogarea este imposibila in urmatoarele situatii:

1. Relatérile despre fapte. Naskh-ul priveste hotararile. Daca
una dintre doui relatari factuale ar fi abrogata de cealalta, ar
rezulta ca una dintre ele este falsd, iar falsitatea este imposibild in
relatdrile lui Allah si ale Mesagerului Sau. Exceptie face situatia in
care o hotarare este formulatd sub forma unei relatari. O astfel de
hotarare poate fi abrogata.

27 Muslim, nr. 977, Kitab al-Jana’iz, capitolul 36. Vezi si Kitab al-Adahi,
capitolul 5, privind schimbarea hotararii referitoare la pastrarea carnii
sacrificiilor.
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Exemplul dat de autor este cuvantul lui Allah:

o 5 or . e  els o}/c
""Lﬂ \)«JWQ}JLG djfuﬁﬁﬁuga

LDaca vorﬁ dintre voi doudzeci de oameni rabdatori, ei vor birui

doud sute...” [al-Anfal 8:65]
[al-Anfal 8:65]

Desi formularea este una informativa, sensul ei este imperativ.
De aceea, hotirarea a fost schimbata in versetul urmator:

K&G@aﬁdi%/ﬁﬁmwom
Sl 1k 50 Bl K

SAcum Allah v-a usurat, cdci stie ca in voi este slabiciune. Dacd vor
fi dintre voi o sutd de oameni rabddatori, vor birui doud sute...”
[al-Anfal 8:66]

[al-Anfal 8:66]

2. Hotarérile care reprezinta un bine in orice timp si loc:
tawhid-ul, fundamentele credintei, fundamentele actelor de
adorare si virtutile morale precum sinceritatea, castitatea,
generozitatea si curajul. Porunca referitoare la acestea nu poate fi
abrogata. La fel, nu poate fi abrogata interdictia lucrurilor care
sunt rele in orice timp si loc, precum shirk-ul, kufr-ul si insusirile
morale rele ca minciuna, desfranarea, zgarcenia si lasitatea. Toate
legislatiile revelate urmaresc binele robilor si indepértarea raului
de la ei.

Conditiile naskh-ului
Pentru ca naskh-ul s fie stabilit in ceea ce poate fi abrogat, sunt
necesare conditii, dintre care:

1. Sa fie imposibild armonizarea celor doua dovezi. Daca ele pot
fi impacate, nu se recurge la naskh, deoarece este posibil sa se
lucreze cu améandoua.
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Abrogarea (an-naskh)

2. Sa se cunoasci faptul ci dovada abrogatoare este ulterioara.
Acest lucru poate fi cunoscut printr-un text explicit, prin relatarea
unui Companion sau prin cronologie.

Exemplu cunoscut prin text explicit este cuvantul
Profetului £5: Vi permisesem s v bucurati temporar de femei,
insd Allah a interzis aceasta pand in Ziua Invierii.””®

Exemplu cunoscut prin relatarea unui Companion este
afirmatia ‘A’ishei e &1 4>,: ,Din ceea ce fusese revelat din Coran
erau zece alaptari cunosciite care produceau interdictia; apoi au fost
abrogate prin cinci alaptari cunoscute.”™

Exemplu cunoscut prin cronologie este expresia ,,Acum Allah
v-a usurat...”, deoarece cuvantul ,acum”arata ci aceasta hotarare
este ulterioara. In acelasi fel, daci se stie ca Profetul £ a hotarat
ceva inainte de Hijrah, apoi dupa Hijrah a hotarat in mod contrar,
hotérarea ulterioara este abrogatoare.

3. Dovada abrogatoare trebuie si fie stabilitd autentic.
Majoritatea savantilor au conditionat ca ea sa fie mai puternica
decat dovada abrogata sau cel putin egala cu ea; de aceea, dupa
opinia lor, un text mutawatir nu este abrogat printr-o relatare
ahad, chiar dacé aceasta este autenticd. Opinia mai puternica este
insd cd nu este necesar ca dovada abrogatoare si fie mai puternica
sau egala, deoarece ceea ce se abroga este hotararea, iar pentru
stabilirea unei hotarari nu este conditionat tawatur-ul.

Felurile naskh-ului dupi ceea ce este abrogat
Din perspectiva textului abrogat, naskh-ul este de trei feluri:

1. Hotararea este abrogatd, iar formularea riméne. Acesta este
cazul cel mai frecvent in Coran. Exemplul este dat de cele doua
versete privind rezistenta in lupta: hotararea din ,Daca vor fi
dintre voi doudzeci de rabdatori, ei vor birui doud sute...” a fost
schimbata prin ,Acum Allah v-a usurat... Daca vor fi dintre voi o
sutd de rabddtori, ei vor birui doud sute...” Intelepciunea pastrarii
formuldrii in timp ce hotararea este abrogata constd, intre altele,

28 Muslim, nr. 1406, Kitab an-Nikah, capitolul 3; Ahmad, al-Musnad, 3/405, nr.
15387.
29 Muslim, nr. 1452, Kitab ar-Rada‘, capitolul 6.
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in pastrarea rasplatii recitarii si in amintirea intelepciunii
abrogarii.

2. Formularea este abrogat, iar hotirirea ramane, precum
textul referitor la rajm. In cele doud Sahih-uri este relatat ca
‘Umar ibn al-Khattab a4 (&2 a spus cé printre cele revelate de
Allah se afla versetul rajm-uliii, pe care ei il citisera, il intelesesera
si il retinusera; Mesagerul lui Allah £ a aplicat rajm-ul, iar ei l-au
aplicat dupa el. ‘Umar se temea ca, odati cu trecerea timpului,
cineva sa spuna: ,,Nu gasim rajm-ul in Cartea lui Allah’, si astfel
oamenii s raticeascd prin abandonarea unei obligatii pe care
Allah a revelat-o. El a afirmat ca rajm-ul este o hotarare adevarata
pentru barbatul si femeia cdsatoriti care comit zina atunci cand
exista dovada, sarcina sau marturisirea. Intelepciunea abrogarii
formularii cu pastrarea hotararii este, intre altele, incercarea
comunitétii prin aplicarea unei hotérari al carei text nu il mai
gaseste recitat in Coran si confirmarea credintei in ceea ce Allah a
revelat, spre deosebire de cei dintre evrei care au incercat s
ascunda textul rajm-ului din Tawrah.*

3. Atat hotérarea, cat si formularea sunt abrogate. Exemplu este
cazu] celor zece aldptiri mentionat in relatarea ‘A’ishei
e Al &P
Felurile naskh-ului dupa dovada care abroga
Din perspectiva dovezii abrogatoare, naskh-ul este de patru feluri:

1. Abrogarea Coranului prin Coran. Exemplul sunt cele doua
versete privind rezistenta in luptd mentionate mai sus.

2. Abrogarea Coranului prin Sunnah. Autorul spune ca nu a
gasit pentru aceasta un exemplu lipsit de obiectii.

3. Abrogarea Sunnah prin Coran. Exemplu este schimbarea
orientdrii de la Bayt al-Maqdis, stabilita prin Sunnah, catre
Ka‘bah, stabilita prin cuvantul lui Allah:

30 Al-Bukhari, nr. 6829, Kitab al-Hudud, capitolul 30; Muslim, nr. 1691, Kitab
al-Hudud, capitolul 4.
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\j}}k&w) (L a1 RE ey 05
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JIntoarce-ti fata spre Moscheea Sacrd; si oriunde v-ati afla,
intoarceti-va fetele spre ea.” [al-Baqarah 2:144, 149-150]
[al-Bagarah 2:144, 149-150]

4. Abrogarea Sunnah prin Sunnah. Exemplu este cuvantul
: Az . . o . - A .
Profetului £%: ,V-am interzis [si preparati] nabidh in anumite vase;
acum beti din orice vase doriti, insa nu beti ceva imbatdator.”*

Intelepciunile naskh-ului
Naskh-ul are mai multe intelepciuni, dintre care:

1. Luarea in considerare a intereselor robilor prin legiferarea a
ceea ce este mai folositor pentru religia si viata lor lumeasca.

2. Trecerea treptati a legislatiei pana la desavarsirea ei.

3. Punerea la incercare a celor responsabili religios prin
disponibilitatea lor de a primi trecerea de la o hotérare la alta si
multumirea lor fata de aceasta.

4. Punerea lor la incercare prin implinirea recunostintei atunci
cind schimbarea este catre ceva mai usor si prin ribdare atunci
cand schimbarea este catre ceva mai greu.

31 Ahmad, al-Musnad, 3/237, nr. 13512; Aba Ya‘la, 6/373, nr. 3707. Al-Haythami
mentioneaza in Majma“ az-Zawa’id 5/66 o discutie privind unul dintre
naratori. Vezi si Muslim, nr. 977.
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Relatarile (al-akhbar)

Definitia khabar-ului

In limb3, khabar inseamna ,,veste” sau ,relatare”. Aici, autorul are
in vedere ceea ce este atribuit Profetului £€ dintre cuvinte, fapte,
aprobari si descrieri.

Despre multe dintre regulile referitoare la cuvintele
Profetului £ s-a vorbit deja. In ceea ce priveste faptele sale, ele
sunt de mai multe feluri:

1. Faptele savarsite potrivit naturii umane firesti, precum
méancatul, biutul si somnul. Ele nu au, in sine, o hotarare de
urmare religioasa. Totusi, dintr-un alt motiv, ele pot deveni
poruncite sau interzise, ori pot avea o anumitd forma
recomandatd, precum méancatul cu ména dreaptd, sau una
interzisa, precum méncatul cu ména stanga.

2. Faptele sdvarsite potrivit obiceiului, precum modul de
imbricaminte. In sine, acestea sunt permise, insa pot deveni
poruncite sau interzise dintr-un motiv exterior.

3. Faptele pe care le-a implinit ca particularitati ale sale.
Acestea ii sunt specifice, precum continuarea postului fara
intrerupere (al-wisal) si casatoria prin daruirea femeii fara mahr.
O fapta nu este declarata particularitate a Profetului € decat pe
baza unei dovezi, deoarece regula de baza este ci el trebuie urmat.

4. Fapta pe care a savarsit-o ca act de adorare. Pentru el,
implinirea ei este obligatorie pana cand transmite si clarifica
religia, fiindca transmiterea 1i este obligatorie. Dupa implinirea
transmiterii, opinia cea mai corecta este ca o asemenea fapta este
recomandatd atat pentru el, cat si pentru noi. Motivul este ca
simplul fapt ca a sdvarsit-o ca adorare dovedeste legitimitatea ei,
iar in lipsa unei dovezi privind pedeapsa pentru abandon, ea
raméne un act legiferat fara pedeapsa pentru cel care il las3;
aceasta este realitatea mandab-ului.
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Un exemplu este relatarea ‘A’ishei = &) 2 Cand a fost
intrebati cu ce incepea Profetul &5 cand intra in casi, ea a
raspuns: ,,Cu siwak-ul.” In privinta folosirii siwak-ului la intrarea
in casa nu exista aici decat simpla sa fapta, deci ea indica
recomandarea.*”

Un alt exemplu este faptul ci Profetul £ isi trecea degetele
prin barba la wud@’. Takhlil-ul barbii nu face parte, in sine, din
spalarea fetei astfel incat sa fie obligatoriu ca simpla explicatie a
unui text general; el apare aici ca fapti de sine stitatoare,
indicand recomandarea.*?

5. Fapta pe care a sdvarsit-o pentru a explica un text mujmal
din Coran sau Sunnah. Pentru Profetul £ aceasta era obligatorie
pana cand explicatia ajungea la oameni, datorita obligatiei de a
transmite. Dupa aceea, fapta primeste, pentru el si pentru noi,
aceeasi hotarére ca textul pe care il explica: daci textul indica o
obligatie, fapta explicativa este obligatorie; daca textul indicé o
recomandare, fapta este recomandat.

Exemplu de obligatie sunt faptele obligatorii ale rugaciunii pe
care Profetul £ le-a implinit ca explicatie a cuvantului general al
lui Allah ,,Si impliniti rugdciunea”.

Exemplu de recomandare sunt cele doua rak‘ah pe care
Profetul £€ le-a facut in spatele Magam Ibrahim dupi terminarea
tawaf-ului, ca explicatie a cuvantului lui Allah:

Zw o S o ~0 s 0 2 & -
wLuati locul lui Ibrahim ca loc de rugdciune.” [al-Baqarah 2:125]

[al-Bagarah 2:125]

Profetul £ s-a indreptat citre Magam Ibrahim recitand acest
verset; cele doud rak‘ah din spatele Magam-ului sunt Sunnah.*

32 Muslim, nr. 253, Kitab at-Taharah, capitolul 15; Aba Dawud, nr. 51;
an-Nasa’i, al-Mujtaba, nr. 8; Ibn Majah, nr. 290.

33 At-Tirmidhi, nr. 29-31, Kitab at-Taharah, capitolul 23; Ibn Majah, nr. 429-430,
Kitab at-Taharah wa-Sunanu-ha, capitolul 50.

34 Muslim, nr. 1218, Kitab al-Hajj, capitolul 10.
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Aprobarea Profetului £

Aprobarea Profetului £ fata de un lucru este dovadi a
permisiunii lui in forma in care el I-a aprobat, fie ci este vorba
despre o afirmatie, fie despre o fapta.

Exemplu de aprobare a unei afirmatii este aprobarea
raspunsului sclavei pe care a intrebat-o: ,,Unde este Allah?”, iar ea
araspuns: ,Deasupra cerului.”

Exemplu de aprobare a unei fapte este aprobarea
conducatorului unei mici expeditii care, cAnd recita pentru
oamenii sii, incheia mereu cu Surat al-Ikhlas. Profetul L a spus:
,,fntreba;i—l de ce face aceasta.” El a raspuns: ,,Pentru cd ea este
descrierea Celui Milostiv si iubesc sd o recit.” Atunci Profetul £ a
spus: ,,Spuneti-i ca Allah il iubeste.”®

Un alt exemplu este aprobarea abisinienilor care se jucau cu
sulitele in moschee, pentru apropierea inimilor de Islam.*

In schimb, o fapta care a avut loc in timpul Profetului L€ fara
ca el sa fi cunoscut-o nu ii este atribuiti ca aprobare. Ea poate
insd constitui dovada prin faptul ca Allah a lasat-o necontestata.
Companignii au argumentat astfel pentru permisiunea ‘azl-ului.
Jabir a¢ & 2 aspus: ,Practicam ‘azl in timp ce Coranul era
revelat.” Intr-o formulare la Muslim, Sufyan adaugi: ,,Dacd ar fi
fost ceva interzis, Coranul ne-ar fi interzis.”®

Faptul ca aprobarea lui Allah este dovada se vede si din faptul
ca faptele rele pe care ipocritii le ascundeau erau dezvaluite si
condamnate de Allah. Prin urmare, ceea ce Allah a lasat fara
condamnare este permis.

35 Muslim, nr. 537, Kitab al-Masajid, capitolul 7; Malik, al-Muwatta’, 2/776, nr.
1468, Kitab al-‘Itq, capitolul 6.

36 Al-Bukhari, nr. 7375, Kitab at-Tawhid, capitolul 1; Muslim, nr. 813, Kitab
as-Salah, capitolul 45.

37 Al-Bukhari, nr. 454, Kitab as-Salah, capitolul 69; Muslim, nr. 982, dupa
hadithul 18, Kitab Salat al-Tdayn, capitolul 4.

38 Al-Bukhari, nr. 5207, Kitab an-Nikah, capitolul 96; Muslim, nr. 1440, Kitab
an-Nikah, capitolul 22.
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Impirtirea relatirii dupa cel ciruia ii este atribuitd
Din aceasti perspectiv, relatarea este de trei feluri: marfa,
mawqaf si maqta.

1. Marfa‘ este ceea ce este atribuit Profetului £€ in mod real
sau prin hotdrare. Marfa‘ in mod real este cuvantul, fapta si
aprobarea Profetului £€. Marfi‘ prin hotirare este ceea ce este
atribuit Sunnah-ului sdu, epocii sale sau altor lucruri similare fara
sd indice neaparat ca el a savarsit personal acea fapta.

Din aceasti categorie face parte si afirmatia unui Companion:
»Ni s-a poruncit”sau ,,Ni s-a interzis”. De exemplu, Ibn ‘Abbas
Lge 4! 2, aspus: ,Oamenilor li s-a poruncit ca ultimul lor
contact [cu Makkah] sd fie cu Casa, insd femeii aflate la
menstruatie i s-a facut usurare.”lar Umm ‘Atiyyah L &l el
spus: ,Ni s-a interzis si urmdam procesiunile funerare, insd ~
interdictia nu ne-a fost impusa cu fermitate.”*°

2. Mawqif este ceea ce este atribuit unui Companion si pentru
care nu este stabilitd hotirarea de marfa. Potrivit opiniei mai
puternice, cuvantul Companionului este dovada, cu exceptia
cazului in care contrazice un text sau cuvantul unui alt
Companion. Daca contrazice un text, se urmeaza textul; daca
intra in conflict cu opinia altui Companion, se urmeaza ceea ce
este mai puternic dintre cele doud. Companionul este cel care 1-a
intalnit pe Profet £ crezand in el si a murit in aceast stare.

3. MaqtQ“ este ceea ce este atribuit unui Tabi‘1 sau celor de
dupa el. Tabi‘i-ul este cel care a intalnit un Companion fiind
credincios in Mesagerul £ si a murit in aceasti stare.

Impirtirea relatirii dupa numirul ciilor de transmitere
Din aceasta perspectiva, relatarile sunt mutawatir si ahad.

1. Mutawatir este relatarea transmisa de un numar mare de
persoane, intr-un asemenea mod incat, potrivit obiceiului, este
imposibil ca ele s3 fi convenit asupra unei minciuni, iar relatarea

39 Al-Bukhari, nr. 1278, Kitab al-Jana’iz, capitolul 30; Muslim, nr. 938, Kitab
al-Jan&’iz, capitolul 11.

40 Al-Bukhari, nr. 1755, Kitab al-Hajj, capitolul 144; Muslim, nr. 1328, Kitab
al-Hajj, capitolul 67.
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lor se intemeiaza pe ceva perceput prin simturi. Exemplu este
cuvantul Profetului £&: ,Cine minte in mod intentionat despre mine
sa-si pregateasca locul in Foc.™!

2. Ahad este orice relatare care nu ajunge la nivelul mutawatir.

In ceea ce priveste gradul ei, relatarea ahad este de trei feluri:
sahih, hasan si da‘if.

Sahih este relatarea transmisa de un narator drept, cu precizie
deplina in pastrarea si transmiterea a ceea ce a primit, printr-un
lant neintrerupt, si care este lipsitid de shudhudh si de o ‘illah
vatdmatoare.

Hasan este relatarea transmisa de un narator drept, dar cu un
nivel de precizie mai redus decit cel cerut pentru sahih, printr-un
lant neintrerupt, si care este lipsitd de shudhuadh si de o ‘illah
vatamatoare. Daca are mai multe cai de transmitere, poate ajunge
la gradul de sahih si se numeste sahih li-ghayrihi.

Da‘if este ceea ce nu indeplineste conditiile lui sahih sau hasan.
Daca are mai multe céi care se intaresc reciproc, poate ajunge la
gradul de hasan si se numeste hasan li-ghayrihi.

Toate aceste categorii sunt dovezi cu exceptia hadithului da‘if,
care nu este dovada. El poate fi insd mentionat ca sprijin secundar
sau in contexte asemanatoare.

Formulele de transmitere (siyagh al-ada’)
In transmiterea hadithului existd doud etape: tahammul si ada’.
Tahammul inseamna primirea hadithului de la altcineva, iar ada’
inseamna transmiterea lui mai departe.

Dintre formulele ada’-ului sunt:

1. ,Haddathani” (,mi-a relatat”) pentru cel céruia shaykhul i-a
citit hadithul.

2. ,Akhbarani” (,m-a informat”) pentru cel caruia shaykhul i-a
citit sau care a citit el insusi inaintea shaykhului.

3. ,Akhbarani ijazatan” (,m-a informat prin ijazah’) ori ,,ajaza
1Ii” (,mi-a dat ijazah”) pentru cel care transmite prin autorizare,
fara o lectura propriu-zisi. [jazah inseamnd permisiunea

41 Al-Bukhari, nr. 110, Kitab al-‘Tlm, capitolul 38; Muslim, Muqaddimah,
capitolele 1-2. Vezi si Fath al-Bari 1/203-204.
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shaykhului ca studentul s transmita de la el ceea ce el insusi a
transmis, chiar daca materialul nu i-a fost citit.

4. ‘An‘anah, adici transmiterea hadithului prin formula ,,‘an”
(,de la”). Regula de bazi este ci ea indicd un lant continuu, cu
exceptia naratorului cunoscut pentru tadlis. In cazul sdu nu se
considera ca lantul este continuu decat daca afirma explicit ca a
auzit sau cd i s-a relatat direct.

Studiul hadithului si al naratorilor séi cuprinde multe alte
categorii in stiinta mustalah al-hadith; ceea ce a fost indicat aici
este insa suficient, cu voia lui Allah.
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Consensul (al-ijma°)

Definitia

In limb4, ijma‘ inseamna atat hotarare ferma, cat si acord. In
terminologie, este acordul mujtahid-ilor acestei comunitati, dupa
Profetul £€, asupra unei hotirari din Shari‘ah.

Prin ,acord” este exclusi existenta unei opinii contrare chiar si
din partea unui singur mujtahid; in acel caz ijma‘-ul nu este
incheiat. Prin ,,mujtahid-ii” sunt exclusi oamenii de rand si cei
care fac taqlid, ale caror acord sau dezacord nu sunt luate in
considerare la stabilirea ijma‘-ului.

Prin ,aceastd comunitate” este exclus consensul altor
comunititi, care nu este relevant aici. Prin ,,dupd Profetul ££&” este
exclus acordul care a avut loc in timpul vietii sale; un asemenea
acord nu este tratat ca dovada prin faptul ca ar fi ijma‘, deoarece
dovada se gisea deja in Sunnah Profetului £, prin cuvant, fapta
sau aprobare. De aceea, dacd un Companion spune ,,Faceam...” sau
,Oamenii fiaceau cutare in timpul Profetului £, afirmatia este
marfa® prin hotarare, nu o simpla transmitere a unui ijma“.

Prin ,asupra unei hotarari din Shari‘ah” este exclus acordul
asupra unei chestiuni pur rationale sau obisnuite, deoarece aici
discutdm ijma‘-ul ca dovada juridico-religioasa.

[jma‘-ul este dovada. Dintre dovezile acestui fapt sunt:

1. Cuvantul lui Allah:

b o . P 4 Z - - 4&20} P A A
AU e 3102 15,8 Loy 2ol 5 Uaer NS
4 4 4
LAstfel v-am fdcut o comunitate dreaptd, pentru ca voi sa fiti

martori asupra oamenilor.” [al-Bagarah 2:143]
[al-Bagarah 2:143]

Expresia ,martori asupra oamenilor” cuprinde marturia asupra
faptelor lor si asupra hotararilor referitoare la acele fapte, iar
marturia martorului acceptat este primita.
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2. Cuvantul lui Allah:

ofor ~ o -

s
dy)\} 403\ LL‘ OjJJS "L‘S’" L; f&)\w OE
wDacd va disputati asupra unui lucru, intoarceti-l la Allah si la
Mesager.” [an-Nisa’ 4:59]
[an-Nisa’ 4:59]

Acest verset arata ci ceea asupra caruia nu exista disputa intre
ei este adevar.

3. Cuvantul Profetului £€: ,Comunitatea mea nu se va uni
asupra ratacirii.™

4. Se poate spune si astfel: consensul comunitatii asupra unui
lucru fie este adevar, fie este fals. Daca este adevir, este dovada.
Daci ar fi fals, cum ar putea aceastd comunitate, cea mai nobild
comunitate inaintea lui Allah din vremea Profetului ei pana la
Ziua Invierii, sa se uneasci asupra unei erori pe care Allah nu o
aproba? Autorul spune ca aceasta este dintre cele mai mari
imposibilitati.

Felurile ijma‘-ului
[jma‘-ul este de doud feluri: cert (qati) si probabil (zanni).

1. jma‘-ul cert este cel a cirui existenta este cunoscuti in
comunitate in mod necesar, precum consensul asupra
obligativitatii celor cinci rugiciuni si asupra interdictiei zina-ului.
Nimeni nu contesti stabilirea si caracterul de dovadi al acestui tip
de ijma‘. Cel care il contrazice devine necredincios atunci cand
este dintre cei pentru care o asemenea hotarare nu poate fi
necunoscuta.

2. [jma‘-ul probabil este cel a cirui existentd nu poate fi
cunoscutd decat prin cercetare si examinarea opiniilor. Savantii au
diferit cu privire la posibilitatea stabilirii lui. Autorul considera ca
cea mai puternici este pozitia Shaykh al-Islam Ibn Taymiyyah,

42 At-Tirmidhi, nr. 2167, Kitab al-Fitan, capitolul 7; Aba Dawud, nr. 4253; Ibn
Majah, nr. 3950. An-Nawawi l-a considerat slab in Sharh Sahih Muslim
13/67, iar al-Albani l-a considerat hasan in Takhrij as-Sunnah, nr. 82.
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care spune in al-‘Aqidah al-Wasitiyyah: ,lima“ul care poate fi
delimitat cu precizie este ceea asupra cdaruia s-au aflat Salaf
as-Salih, deoarece dupa ei divergentele s-au inmultit, iar
comunitatea s-a raspandit.”*

Trebuie cunoscut ca aceastd comunitate nu se poate uni asupra
a ceva care contrazice o dovada autentica, explicita si neabrogata.
Ea nu se uneste decét asupra adevirului. Daca gasesti un consens
despre care crezi ca ar contrazice un asemenea text, cerceteazi: fie
dovada nu este autentici, fie nu este explicitd, fie este abrogats,
fie in chestiune exista o divergenti de care nu ai avut cunostint.

Conditiile ijma‘-ului
Dintre conditiile ijma‘-ului sunt:

1. Sa fie stabilit pe o cale valid4, adici fie sa fie bine cunoscut
printre savanti, fie sa fie transmis de o persoana de incredere, cu o
cunoastere larga a opiniilor savantilor.

2. Sa nu fi fost precedat de o divergenta stabila. Dacd a existat
anterior o asemenea divergenta, nu se constituie ulterior ijma‘,
deoarece opiniile nu inceteaza sa existe prin moartea celor care
le-au sustinut.

Prin urmare, ijma‘-ul nu desfiinteaza o divergenta anterioara, ci
impiedica aparitia unei divergente noi. Aceasta este opinia mai
puternicd datorita temeiului ei. S-a spus si ca aceasta conditie nu
este necesard, astfel incat generatia a doua ar putea ajunge la
consens asupra uneia dintre opiniile generatiei anterioare, iar acel
consens ar deveni dovada pentru cei de dupa ea.

Potrivit majoritétii, nu este conditionat nici ca generatia celor
care au ajuns la consens si se sting3 inainte ca ijma‘-ul sa devina
obligatoriu. Ijma‘-ul se incheie din momentul acordului oamenilor
sai si, dupa aceea, nu le mai este permis nici lor, nici altora sa-1
contrazicd. Dovezile care arata ca ijma‘-ul este dovada nu
conditioneaza disparitia acelei generatii; in plus, daca ijma‘-ul s-a
realizat in momentul acordului lor, ce anume l-ar desfiinta
ulterior?

43 Vezi Sharh al-‘Aqidah al-Wasitiyyah al autorului, 2/328, editia Dar Ibn
al-Jawzi.
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Daca unii dintre mujtahid-i exprima o opinie sau savarsesc o
fapta, aceasta devine cunoscuta in randul celor capabili de ijtihad,
iar ceilalti nu o contesta desi ar putea, s-au exprimat mai multe
opinii: cd este ijma‘; ca este dovada dar nu ijma‘; cd nu este nici
ijma‘, nici dovada; sau ca devine ijma‘ daci generatia se stinge
inainte ca cineva sa o conteste. Ultima opinie este, dupa autor, cea
mai apropiata de adevir, deoarece persistenta tacerii pana la
moartea lor, desi puteau obiecta, indicd acordul lor.
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16 Analogia juridica
(al-qiyas)

Definitia

In limba, qiyas inseamna ,, mdsurare”si ,egalizare”. In
terminologie, este punerea unui caz derivat (far) pe acelasi plan
cu un caz de baza (asl) in privinta unei hotérari, datorita unei
cauze juridice comune (‘illah).

Far este cazul asupra caruia se face analogia. Asl este cazul cu
care se face analogia. Hotararea (hukm) este ceea ce impune
dovada din Shari‘ah, precum obligatie, interdictie, validitate,
invaliditate si altele. ‘Illah este sensul sau caracteristica datorita
cdreia hotararea cazului de baza a fost stabilita. Aceste patru
elemente sunt stalpii qiyas-ului.

Qiyas-ul este una dintre dovezile prin care se stabilesc
hotararile Shari‘ah. Coranul, Sunnah si cuvintele Companionilor
indica recunoasterea lui ca dovada.

Dintre dovezile din Coran sunt:

1. Cuvantul lui Allah:

Sty G S O3 i

wAllah este Cel care a coborat Cartea cu adevarul si Balanta.”
[ash-Shura 42:17]
[ash-Shara 42:17]

Mizan este ceea prin care lucrurile sunt cantérite si comparate
unul cu altul.
2. Cuvintele lui Allah:

PP °or - We /%// oo
\
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wAsa cum am inceput prima creatie, tot astfel o vom repeta.”
[al-Anbiya’® 21:104]
[al-Anbiya’ 21:104]
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LAllah este Cel care trimite vanturile, iar ele ridicd norii; Noi ii
manam cdtre un tinut mort si prin ei dam viata pamantului dupa
moartea lui. Tot astfel va fi invierea.” [Fatir 35:9]

[Fatir 35:9]

Allah a asemanat refacerea creatiei cu prima creatie si invierea
mortilor cu readucerea la viatd a paméantului. Aceasta este
analogie.

Dintre dovezile din Sunnah sunt:

1. Profetul £% i-a spus femeii care il intrebase despre postul
datorat de mama sa dupd moarte: ,,Ce crezi: dacd mama ta ar fi
avut o datorie si tu ai fi pldtit-o pentru ea, ar fi fost aceasta
indeplinita in locul ei?” Ea a raspuns: ,Da.”El a spus: ,,Atunci
posteste pentru mama ta.’**

2. Un barbat a venit la Profet £ si a spus: ,,0, Mesager al lui
Allah, mi s-a nascut un bdiat negru!” Profetul 1-a intrebat: , Ai
camile?”El a spus: ,Da.” ,,Ce culoare au?” ,Roscate.” ,Este printre ele
vreuna cenusie?” ,Da.” ,De unde a apdrut aceasta?”El a raspuns:
Poate cd a tras-o o trdsdturd ereditard.” Profetul £€ a spus: ,Poate
ca si pe fiul tau l-a tras o trasaturd ereditard.™

Toate pildele de acest fel din Coran si Sunnah sunt dovezi ale
qiyas-ului, deoarece in ele un lucru este apreciat prin analogie cu
ceva asemanator.

44 Al-Bukhari, nr. 1953, Kitab as-Sawm, capitolul 42; Muslim, nr. 1148, Kitab
as-Siyam, capitolul 27.

45 Al-Bukhari, nr. 5305, Kitab at-Talaq, capitolul 26; Muslim, nr. 1500, Kitab
al-Li‘an.
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Dintre cuvintele Companionilor este scrisoarea lui ‘Umar ibn
al-Khattab <& 4| (s2 catre Abt Misa al-Ash‘ari privind
judecata. El i-a spus, in sens: ,,Apoi intelegere, intelegere in ceea ce
ti se prezintd dintre lucrurile care nu se afld in Coran si Sunnah.
Comparda atunci lucrurile intre ele, cunoaste cazurile asemanatoare
si urmdareste dintre ele ceea ce consideri mai iubit de Allah si mai
apropiat de adevar’™°

Ibn al-Qayyim spune ca aceasta este o scrisoare mareata,
primita cu acceptare de savanti. Al-Muzani a relatat ca fuqaha’ de
la vremea Companionilor pana in timpul sau au fost de acord ca
analogul adevirului este adevir, iar analogul falsului este fals, si
cd au folosit analogia in figh in toate categoriile de hotarari.

Conditiile qiyas-ului
Dintre conditiile qiyas-ului sunt:

1. Sa nu intre in conflict cu o dovada mai puternica. Nu se ia in
considerare qiyas-ul care contrazice un text, ijma‘-ul sau cuvantul
unui Companion, daca adoptdm opinia ci afirmatia
Companionului este dovada. Un asemenea qiyas se numeste fasid
al-i‘tibar, adicd un qiyas al cdrui temei este invalid deoarece se
opune unei dovezi mai puternice.

Exemplu: cineva ar putea spune ca o femeie adulti si rationala
se poate cdsdtori singura fara wali, prin analogie cu faptul ca isi
poate vinde averea fard wali. Aceastd analogie este invalida
pentru ca intra in conflict cu textul Profetului Le.  Nu existd
casatorie decat cu wali™

2. Hotararea cazului de baza trebuie sa fie stabilitd prin text sau
ijma°“. Daci ea insdsi este stabilitd doar printr-un qiyas, nu se face
un alt qiyas asupra acelui caz, ci se revine direct la primul asl.
Aceasta este preferabil pentru ca analogia prin care far‘-ul

46 Al-Bayhaq], as-Sunan al-Kubra, 10/115; ad-Daraqutni, 4/206-207. Vezi si Ibn
al-Qayyim, Ighathat al-Lahfan, 1/86.

47 At-Tirmidhi, nr. 1101, Kitab an-Nikah, capitolul 14; Aba Dawud, nr. 2085;
Ibn Majah, nr. 1880; Ahmad, 1/250; al-Hakim, 2/185. Al-Hakim si Ibn Hibban
l-au autentificat.
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intermediar a fost legat de asl ar putea fi gresitd, iar construirea
unui qiyas peste alt qiyas ar lungi argumentul fara folos.

Exemplu: nu se spune ca riba se aplicid porumbului prin
analogie cu orezul, iar orezului prin analogie cu graul. Se spune
direct ca riba se aplica porumbului prin analogie cu graul, astfel
incat qiyas-ul sa se intemeieze pe un asl stabilit prin text.

3. Hotararea cazului de bazi trebuie sa aiba o ‘illah cunoscuta,
pentru ca asl-ul si far‘-ul sa poata fi unite prin ea. Daca hotirarea
cazului de baza este pur ta‘abbudi, fara o cauzi juridica
identificabil3, nu se poate construi qiyas asupra ei.

Exemplu: nu este corect sd se spuna ca ,,carnea de strut
anuleaza wudu’-ul prin analogie cu carnea de camila, deoarece
strutul seamand cu camila”. Potrivit opiniei cunoscute, hotdrarea
referitoare la carnea de cdmila este una pur ta‘abbudi si nu are o
‘illah cunoscuta pe baza cireia sa poata fi extinsa.

4. ‘Tllah trebuie s& cuprindd o caracteristicd potrivitd hotararii
si pe care principiile Shari‘ah o recunosc ca relevanti, precum
proprietatea de a imbata in cazul khamr-ului. Daca este doar o
caracteristicd intdmplitoare, fard legatura adecvata cu hotararea,
nu este valid sa fie folositd drept “illah, precum culoarea neagra
sau alba. .

Exemplu este hadithul lui Ibn ‘Abbas lae 41 g2, despre
Barirah, careia i s-a dat alegerea privind césatoria atunci cand a
fost eliberatd. Ibn ‘Abbas spune: ,Sotul ei era un sclav negru.”
Mentionarea culorii negre este o caracteristicd intimplatoare, fara
relevantd pentru hotarare. Dreptul de alegere existd pentru sclava
eliberatd care se afla casatorita cu un sclav chiar daca acesta este
alb; si nu i se acorda doar pentru ci sotul ar fi negru, daci el este
liber.*®

5. ‘Illah trebuie si existe in far® asa cum exista in asl. Exemplu
este vatamarea prezentd in lovirea parintilor, prin analogie cu
interdictia de a le spune ,uff”. Daca ‘illah nu exista in far,
qiyas-ul nu este valid.

48 Al-Bukhari, nr. 5282, Kitab at-Talaq, capitolul 15.
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Exemplu: daca cineva spune ca ‘illah riba-ului in grau este
faptul ci se vinde prin mésura de volum si apoi extinde riba-ul la
mere prin analogie cu graul, analogia este incorecta, deoarece
aceasta ‘illah nu se gaseste in mere, care nu sunt in mod obisnuit
masurate astfel.

Felurile qiyas-ului
Qiyas-ul se imparte in jali (evident) si khafi (subtil).

1. Qiyas jali este cel a carui illah este stabilita prin text sau
ijma°, ori cazul in care este cert cd nu exista o diferenta juridic
relevanta intre asl si far‘.

Exemplu de ‘illah stabilitd prin text este analogia interdictiei de
a face istijmar cu sange impur si uscat cu interdictia de a face
istijmar cu balegar. Ibn Mas‘ad «¢ 4l >, i-a adus Profetului Le
doud pietre si o bucati de bélegar pentiu curatare. Profetul a luat
pietrele si a aruncat balegarul, spunénd: ,,Acesta este riks”, adica
impur.*’

Exemplu de ‘illah stabilitd prin ijma°‘ este interdictia ca
judecétorul sa judece in timp ce este manios. Prin analogie,
judecétorului care isi retine o nevoie fiziologica ii este interzis si
judece, deoarece cauza recunoscuta prin consens in cazul méaniei
este tulburarea gandirii si preocuparea inimii.”

Exemplu de caz in care lipsa diferentei relevante este certa:
interdictia de a distruge averea orfanului prin folosirea sau
purtarea bunurilor sale este pusi prin qiyas pe aceeasi baza cu
interdictia de a-i consuma averea prin méancare, deoarece este cert
cd nu exista o diferenti relevanti intre cele doua forme de risipire
a averii sale.

2. Qiyas khafi este cel a cérui ‘illah este stabilitd prin deductie
si in care nu este cert ca nu exista nicio diferenta relevanta intre
asl si far.

Exemplu este analogia usnan-ului, o planti sau substanti
alcalina folosita la curatare, cu graul in privinta riba-ului, pe baza

49 Al-Bukhari, nr. 156, Kitab al-Wudt’, capitolul 21.
50 Al-Bukhari, nr. 7158, Kitab al-Ahkam, capitolul 13; Muslim, nr. 1717, Kitab
al-Aqdiyah, capitolul 7.
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faptului ca ambele pot fi masurate prin volum. Explicatia prin
»mdsurare” nu este stabilitd printr-un text sau ijma‘ si nu este
sigur ci diferenta dintre cele doua este juridic irelevanta; este
posibil ca graul sa fie diferentiat prin faptul ca este aliment, spre
deosebire de usnan.

Qiyas ash-shabah - analogia prin asemanare

Un alt tip este numit qiyas ash-shabah. El apare atunci cand un
far® oscileazi intre doui asl-uri cu hotérari diferite si are
asemanari cu fiecare dintre ele; atunci este atasat celui cu care
seamand mai mult.

Exemplu: sclavul dobandeste proprietate atunci cand i se da
ceva, prin analogie cu omul liber, sau nu dobandeste, prin
analogie cu animalul aflat in proprietate? Daca privim cele doui
cazuri de baza, omul liber si animalul, vedem ca sclavul are
asemdniri cu amandoud. Din perspectiva faptului ca este om
rational, primeste rasplata si pedeapsa, se casatoreste si
divorteaza, el seamand cu omul liber. Din perspectiva raporturilor
patrimoniale, poate fi vandut, dat gaj, constituit wagqf, daruit si
transmis prin mostenire, iar valoarea sa este garantata si
proprietarul dispune de el; sub acest aspect seamina mai mult cu
bunul aflat in proprietate. Autorul concluzioneaza ca, in privinta
dispozitiilor financiare, asemanarea lui cu acest al doilea asl este
mai puternici si este atasat lui.

Acest tip de qiyas este slab, deoarece intre far* si asl nu exista o
‘illah juridica potrivita in afard de faptul ci ii seamana in mai
multe hotarari, in timp ce un alt asl rivalizeaza cu el prin alte
asemanari.

Qiyas al-‘aks - analogia inversa

Un alt tip este qiyas al-‘aks: stabilirea pentru far‘ a hotédrarii opuse
celei a asl-ului, deoarece in far* se afla opusul ‘illah-ului care a
produs hotararea in asl.

Exemplul dat este cuvantul Profetului £%: ,,Si in relatia intimd a
fiecaruia dintre voi este o sadaqah.” Companionii au intrebat: ,,0,
Mesager al lui Allah, unul dintre noi isi implineste dorinta si are
rasplata pentru aceasta?” El a spus: ,,Ce credeti: daca ar pune-o in
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ceea ce este haram, ar avea pacat? Tot astfel, dacd o pune in ceea ce
este halal, are rasplata.”™*

Profetul £€ a stabilit pentru far® - relatia intima permisa -
opusul hotararii asl-ului - relatia intim3 interzisa - deoarece in
far® exista opusul cauzei hotararii asl-ului. Pentru actul permis a
stabilit rasplata, dupd cum pentru actul interzis exista pacat.

51 Muslim, nr. 1006, Kitab az-Zakah, capitolul 16.
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Contradictia aparenta
dintre dovezi (at-Ta‘arud)

Definitia
In limb4, ta‘arud inseamni confruntare si impiedicare reciproca.
In terminologie, inseamn opozitia dintre doua dovezi in asa fel
incét una dintre ele contrazice, la prima vedere, ceea ce indica
cealalta.

Contradictia aparenta dintre dovezi se imparte in patru
categorii:

Prima categorie: doua dovezi generale
Atunci cand contradictia aparenti este intre doud dovezi generale,
exista patru situatii:

1. Daci cele doud dovezi pot fi armonizate, astfel incat fiecare
si fie aplicata unei situatii in care nu o contrazice pe cealalta,
armonizarea lor este obligatorie.

Exemplu este cuvantul lui Allah citre Profetul Sau £&:

/ o b o s ow -
Fa...wa Ja\ Bt d\ L;.,\fJ Y j
»Si, cu adevarat, tu calauzesti cdtre o cale dreapta.” [ash-Shura
42:52]
[ash-Shara 42:52]
si cuvantul Siu:
s o 0% o

»Cu adevarat, tu nu-1 poti calduzi pe cel pe care il iubesti.” [al-Qasas
28:56]
[al-Qasas 28:56]
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Cele doua versete se armonizeaza astfel: primul se referi la
célduzirea prin indicarea si explicarea adevarului (hidayat
ad-dalalah), iar aceasta 1i apartine Mesagerului £e: al doilea se
referd la calduzirea prin acordarea succesului de a primi si de a
urma adevarul (hidayat at-tawfiq), iar aceasta se afld numai in
Mana lui Allah si nu este stapanita nici de Mesagerul £%, nici de
altcineva.

2. Daca armonizarea nu este posibila, iar cronologia este
cunoscutd, dovada ulterioara o abroga pe cea anterioara; se
lucreaza cu cea ulterioara, nu cu prima.

Exemplu este cuvantul lui Allah referitor la post:

0o b - 50/ S c;/ S ﬁso/ /}/ Zor wos oy

wlar cine face de bundvoie un bine, este mai bine pentru el; iar sa

postiti este mai bine pentru voi.” [al-Baqarah 2:184]
[al-Bagarah 2:184]

Acest verset arata posibilitatea alegerii intre hrénire si post, cu
preferinti pentru post. Apoi Allah a spus:

o 0 Z o v s oss Bo Sro sok o oerg

wAsadar, cine dintre voi este prezent in aceastd luna sa o posteascd;
iar cine este bolnav sau in caldtorie, sa posteascd un numar egal de

alte zile.” [al-Baqarah 2:185]
[al-Bagarah 2:185]

Acest al doilea verset impune postul in timpul lunii pentru cel
care nu este bolnav si nici cdlator si impune recuperarea lui
pentru bolnav si calétor. El este ulterior primului si, prin urmare,
il abroga, dupd cum indicé hadithul lui Salamah ibn al-Akwa“
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ce &2 autentificat in cele doud Sahih-uri si in alte surse.”

3. Ddca nu se cunoaste cronologia, se lucreaza cu dovada mai
puternicd, atunci cand exista un criteriu de preferinta.

Exemplu este cuvantul Profetului £€: ,Cine isi atinge organul
genital si facd wudi’” Intr-o alti relatare, cand a fost intrebat
despre un barbat care isi atinge organul genital si daci trebuie sa
facd wudi’, el ££ a spus: ,,Nu; el este doar o parte din tine.””***

Prima relatare este preferatd: pentru ci este mai prudents,
pentru cd are mai multe cii de transmitere si mai multi savanti au
declarat-o autentica si pentru ca ea transfera hotararea de la
starea initiala, aducénd astfel o cunoastere suplimentara.

4. Daca nu existd niciun criteriu de preferinta, este obligatorie
suspendarea judecatii. Autorul precizeaza cd nu exista pentru
aceasta situatie un exemplu autentic.

A doua categorie: doua dovezi particulare
Cand contradictia aparenta este intre doua dovezi particulare,
existd, de asemenea, patru situatii:
1. Daca ele pot fi armonizate, armonizarea este obligatorie.
Exemplu: in relatarea lui Jabir 4 4l &2 despre descrierea
Hajjului Profetului £ se spune c4, in Ziua Sacrificiului,
Profetul £ a facut rugaciunea Zuhr in Makkah. In relatarea lui
Ibn ‘Umar loie 4l 42, se spune ca a facut-o in Mina. Cele doua
relatari pot fi armonizate spunand ca a facut rugaciunea in
Makkabh, iar cand a iesit spre Mina a repetat-o impreuna cu

52 Al-Bukhari, nr. 4507, Kitab at-Tafsir, capitolul 26; Muslim, nr. 1145, Kitab
as-Siyam, capitolul 25, privind abrogarea versetului ,Jar asupra celor care il
pot [posti] este o rascumparare..” prin versetul ,Cine dintre voi este prezent
in aceasta luna si o posteascd”.

53 Abu Dawud, nr. 182; at-Tirmidhi, nr. 85; an-Nasa’l, as-Sunan as-Sughra, nr.
165; Ibn Majah, nr. 483.

54 Abu Dawud, nr. 181; at-Tirmidhi, nr. 82; Ibn Majah, nr. 481; an-Nasa’i,
as-Sunan as-Sughra, nr. 444; Ahmad, al-Musnad, 6/406, nr. 27334; declarat
autentic si de Ibn Hibban, nr. 213 din al-Mawarid, Kitab at-Taharah,
capitolul 29.
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Companionii care se aflau acolo.>>**

2. Daca armonizarea nu este posibila si se cunoaste cronologia,
textul ulterior il abroga pe cel anterior.

Exemplu sunt cuvintele lui Allah:

J
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., O, Profetule! Noi ti-am facut permise sotiile tale cirora le-ai dat

darurile lor de nuntd...” [al-Ahzab 33:50]
[al-Ahzab 33:50]
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»Nu iti mai sunt permise alte femei dupd aceasta si nici sa le
schimbi cu alte sotii, chiar dacd frumusetea lor te-ar incanta.”
[al-Ahzab 33:52]
[al-Ahzab 33:52]

Potrivit uneia dintre opinii, al doilea verset il abrogé pe primul.

3. Daca abrogarea nu poate fi stabilita, se urmeazd dovada mai
puternicd, dacd existd un criteriu de preferinta.

Exemplu: Maymiinah l:e 4l >, relateazi ca Profetul L s-a
cdsatqrit cu ea in timp ce nu se afla in ihram, pe cand Ibn ‘Abbas
Lge 4! o2 relateaza ca s-a cdsitorit cu ea in timp ce se afla in

55 Al-Bukhari, nr. 1653, Kitab al-Hajj, capitolul 83; Muslim, nr. 1309, Kitab
al-Hajj, capitolul 58, din hadithul lui Anas; Muslim, nr. 1308, din hadithul lui
Ibn ‘Umar.

56 Muslim, nr. 1218, in hadithul lung al lui Jabir, Kitab al-Hajj, capitolul 19:
Hajjat an-Nabi ££.
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ihram. Prima relatare este preferata deoarece Maymiinah este
persoana direct implicatd in eveniment si il cunoaste mai hine.
Relatarea ei este sprijinita si de hadithul lui Aba Rafi‘ a= 4 3}
care a spus ci Profetul £ s-a casatorit cu ea cand nu se afla in
ihram si ci el a fost mesagerul dintre cei doi.””***

4. Daca nu exista niciun criteriu de preferint, este obligatorie
suspendarea judecatii. Autorul spune ca nu existd pentru aceasta
un exemplu autentic.

A treia categorie: o dovada generala si una particulara
Daci una dintre cele doua dovezi este generald, iar cealaltd
particulard, dovada generala este particularizata prin cea
particulara.

Exemplu este cuvantul Profetului €.  Din ceea ce este udat de
cer se datoreazd a zecea parte”, impreuna cu cuvantul sau: ,Nu
existd zakah pentru mai putin de cinci awsuq.” Primul text este
particularizat prin al doilea; astfel, zakah nu devine obligatorie
decat pentru cantitatea care atinge cinci awsug.***!

A patra categorie: fiecare dovada este mai generala intr-o
privinta si mai particulara in alta
Daca cele doua texte se intersecteaza astfel incat fiecare este mai
general decat celalalt intr-o privinta si mai particular in alta,
exista trei situatii:
1. Daci existd o dovada care arata ca generalitatea unuia dintre
texte trebuie particularizati prin celilalt, se procedeazi astfel.
Exemplu sunt cuvintele lui Allah:

57 Ibn Hibban, nr. 1272 din al-Mawarid, Kitab an-Nikah, capitolul 14; Ahmad,
al-Musnad, 6/392, nr. 27241; at-Tirmidhi, nr. 841, Kitab al-Hajj, capitolul 23,
care l-a numit hasan. Al-Albani l-a considerat slab.

58 Al-Bukhari, nr. 5114, Kitab an-Nikah, capitolul 30: Nikah al-muhrim;
Muslim, nr. 1410, Kitab an-Nikah, capitolul 5.

59 Muslim, nr. 1411, din hadithul lui Maymunah, Kitab an-Nikah, capitolul 5; si
nr. 1410 din hadithul lui Ibn ‘Abbas. Ibn ‘Abd al-Barr spune in at-Tamhid,
3/152, ca relatirile de la Maymuanah sunt mutawatir.

60 Hadith citat anterior in lucrare; editia araba trimite la p. 43, nota 2.

61 Hadith citat anterior in lucrare; editia araba trimite la p. 43, nota 1.
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wlar aceia dintre voi care mor si lasd in urma sotii, acestea sa

astepte, pentru ele insele, patru luni si zece zile.” [al-Baqarah 2:234]
[al-Bagarah 2:234]
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wlar pentru femeile insdrcinate, termenul lor este pana cand isi nasc
sarcina.” [at-Talaq 65:4]
[at-Talaq 65:4]

Primul text este particular in privinta femeii al cérei sot a
murit, dar general in privinta femeii insarcinate si neinsarcinate.
Al doilea este particular in privinta femeii insarcinate, dar general
in privinta celei al cérei sot a murit si a celei aflate intr-o alta
situatie. Dovada aratd insa ca generalitatea primului text este
particularizatd prin al doilea: Subay‘ah al-Aslamiyyah L 4!

a nascut la cateva nopti dupa moartea sotului ei, iar Profetul 1&g
i-a permis si se cdsatoreasca. Prin urmare, perioada de asteptare a
femeii insircinate se incheie odata cu nasterea, indiferent daca
sotul ei a murit sau nu.®

2. Dacd nu exista o dovada explicita care sa particularizeze
generalitatea unuia dintre texte prin celélalt, se lucreaza cu ceea
ce este mai puternic.

Exemplu sunt cuvintele Profetului Le. Cand unul dintre voi
intrd in moschee, sa nu se aseze pand nu face doud rak‘ah”, si: ,Nu

62 Al-Bukhari, nr. 5318, Kitab at-Talaq, capitolul 39, la versetul ,Iar pentru
femeile insércinate, termenul lor este pana cand isi nasc sarcina”; Muslim,
nr. 1485, Kitab at-Talaq, capitolul 8.
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existd rugdciune dupa Subh pana rasare soarele si nu existd
rugdciune dupd ‘Asr pand apune soarele.”***

Primul text este particular in privinta tahiyyat al-masjid, dar
general in privinta timpului. Al doilea este particular in privinta
timpului, dar general in privinta rugaciunii, incluzind tahiyyat
al-masjid si alte rugaciuni. Opinia mai puternicd este
particularizarea generalititii celui de-al doilea prin primul; astfel,
tahiyyat al-masjid este permisa si in momentele in care
rugiciunea voluntard, in general, este interzisd. Aceasta preferinta
se intareste prin faptul ca generalitatea celui de-al doilea text a
fost deja particularizata si prin alte situatii, precum recuperarea
unei rugdciuni obligatorii si repetarea rugéciunii impreund cu
congregatia; prin urmare, generalitatea lui este mai slaba.

3. Dacd nu exista nici dovada, nici criteriu de preferinta prin
care generalitatea unuia sa fie particularizata prin celilalt, se
lucreaza cu fiecare text in situatiile in care nu se contrazic, iar in
situatia exacti de conflict se suspenda judecata.

Totusi, in realitate, textele revelatiei nu pot intra intr-o
contradictie care si nu poata fi rezolvatd prin armonizare,
abrogare sau preferinta, deoarece textele nu se contrazic, iar
Mesagerul £€ a explicat si a transmis religia. O asemenea
dificultate poate apérea doar din perspectiva mujtahidului, din
cauza limitarii cunoasterii sale. Iar Allah stie cel mai bine.

63 Al-Bukhari, nr. 586, Kitab Mawaqit as-Salah, capitolul 31; Muslim, nr. 827,
Kitab Salat al-Musafirin wa-Qasriha, capitolul 51.

64 Al-Bukhari, nr. 444, Kitab as-Salah, capitolul 60: ,,Cénd intra in moschee, sa
facd doua rak‘ah”; Muslim, nr. 714, Kitab Salat al-Musafirin wa-Qasriha,
capitolul 5.
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Ordinea si preferinta
dintre dovezi

Daci dovezile mentionate anterior - Coranul, Sunnah, ijma‘-ul si
giyas-ul - sunt de acord asupra unei hotarari, ori una dintre ele
indica o hotarare fari sa existe o dovada contrari, hotararea
trebuie stabilita si urmata.

Daci dovezile par si se contrazici, iar armonizarea este
posibila, armonizarea este obligatorie. Dacd armonizarea nu este
posibild, se aplicd naskh-ul atunci cand conditiile sale sunt
indeplinite. Daca nici naskh-ul nu poate fi stabilit, este obligatoriu
tarjth-ul, adicd preferarea dovezii mai puternice.

In ceea ce priveste Coranul si Sunnah, se prefera:

« textul explicit (nass) in fata sensului aparent (zahir);

« sensul aparent in fata celui interpretat (mu’awwal);

« sensul exprimat direct (manttq) in fata sensului inteles
implicit (mathtm);

« dovada afirmativa in fata celei negative;

« dovada care transfera de la starea de baza in fata celei care
mentine starea de baza, deoarece prima contine o cunoastere
suplimentara;

« textul general pastrat, adica cel care nu a fost particularizat, in
fata textului general care a fost particularizat;

» relatarea care intruneste mai multe calitati ale acceptarii in
fata celei care are mai putine;

« relatarea persoanei direct implicate in eveniment in fata
relatarii altcuiva.

In privinta ijma‘-ului, consensul cert (qat‘i) este preferat celui
probabil (zanni). In privinta giyas-ului, qiyas-ul evident (jali) este
preferat celui subtil (khaff).
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Mutfti-ul si mustafti-ul

Mufti-ul este cel care informeaza despre o hotarare juridica a
Shari‘ah. Mustafti-ul este cel care intreaba despre o hotérare
juridici a Shari‘ah.

Conditiile pentru permisiunea de a da fatwa
Pentru ca unei persoane si-i fie permis si dea fatwa, sunt
necesare mai multe conditii, dintre care:

1. Mufti-ul trebuie sa cunoasca hotararea fie cu certitudine, fie
pe baza unei aprecieri preponderente. Daci nu o cunoaste in acest
fel, trebuie s3 se abtina de la a da fatwa.

2. Trebuie si inteleagi intrebarea in mod complet, astfel incat
sa poata aplica hotdrarea corecta situatiei descrise, deoarece
hotararea asupra unui lucru depinde de intelegerea corecta a
acelui lucru.

Daca sensul cuvintelor celui care intreaba ii este neclar, trebuie
si-1 intrebe ce anume intentioneaza. Daca raspunsul depinde de
anumite detalii, trebuie fie sa ceara acele detalii, fie sa le precizeze
el insusi in raspuns.

De exemplu, daca este intrebat despre un om care a murit
lasand in urma o fiicd, un frate si un unchi patern, frate bun al
tatalui, trebuie s3 intrebe daca fratele este frate pe linie materna
sau nu. Sau poate detalia direct: daca este frate doar pe linie
materna, nu primeste nimic, iar ceea ce ramane dupi partea fiicei
revine unchiului patern; daca este frate din alta categorie decat
cea maternd, ceea ce ramane dup3 partea fiicei ii revine lui, iar
unchiul nu primeste nimic.

3. Mufti-ul trebuie sa aiba mintea linistita, astfel incat sa poata
intelege corect problema si sa o confrunte cu dovezile Shari‘ah.
De aceea nu trebuie sa dea fatwa atunci cand mintea ii este
tulburata de ménie, ingrijorare, plictiseala sau alte stari
asemadnatoare.
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Cand devine obligatorie fatwa
Pentru ca raspunsul juridic sa devina obligatoriu pentru mufti,
sunt necesare conditii, dintre care:

1. Situatia despre care este intrebat sa fi avut loc efectiv. Daca
ea nu a avut loc, raspunsul nu este obligatoriu din lipsa unei
necesitati. Exceptie este atunci cand intentia celui care intreaba
este invatarea; in acest caz nu este permisa ascunderea
cunoasterii, iar mufti-ul trebuie sa raspunda atunci cand este
intrebat.

2. Mufti-ul sa nu stie despre cel care intreaba cd urmareste doar
sd-1 pund in dificultate, sa vAneze opiniile mai usoare (rukhas), sa
puna opiniile savantilor unele impotriva altora sau sa urmareasca
alte scopuri rele. Daci stie ca acesta este scopul intrebdrii, nu este
obligat sd raspunda.

3. Fatwa sd nu ducd la un rau mai mare decat cel pe care il
indepirteaza. Daca raspunsul ar produce un rdu mai mare, este
obligatoriu sa se abtina de la el, pentru a indeparta raul mai grav
prin suportarea celui mai usor.

Ceea ce ii revine celui care cere fatwa
Cel care cere fatwa trebuie sa tind seama de urmatoarele:

1. S& urméreasca, prin intrebarea sa, adevirul si punerea lui in
practicd, nu cdutarea opiniilor mai usoare, incercarea de a-1 pune
pe mufti in incurcituri sau alte scopuri rele.

2. Sd nu intrebe decat pe cine stie sau considerd cu mare
probabilitate ca este calificat si dea fatwa. Este recomandat sa
aleaga, dintre cei capabili sd dea fatwa, pe cel mai de incredere in
privinta stiintei si a evlaviei; unii savanti au spus ca acest lucru
este obligatoriu.

3. Sa-si descrie situatia in mod sincer si precis. Exemplu este
intrebarea: ,Calatorim pe mare si purtam cu noi putind apd. Dacd o
folosim pentru wudu’, ne va fi sete. Putem face wudi’ cu apa
marii?”

4. S3 fie atent la raspunsul mufti-ului si sd nu plece de la el
pand cand nu a inteles raspunsul pe deplin.
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[jtihad-ul

Definitia

In limb4, ijtihad inseamna depunerea intregului efort pentru a
ajunge la un lucru dificil. In terminologie, inseamna depunerea
intregului efort pentru a ajunge la o hotérare juridicd a Shari‘ah.
Mujtahidul este cel care isi depune efortul in acest scop.

Conditiile ijtihad-ului
Ijtihad-ul are mai multe conditii, dintre care:

1. Mujtahidul sa cunoasca din dovezile Shari‘ah ceea ce ii este
necesar pentru ijtihad-ul sdu, precum versetele si hadithurile care
contin hotérari juridice.

2. Sa cunoasci ceea ce este necesar pentru a distinge
autenticitatea si slabiciunea hadithului, precum cunoasterea
isnad-ului, a transmitétorilor si a altor aspecte relevante.

3. Sa cunoasca textele abrogatoare si abrogate si locurile in care
existd ijma‘, pentru a nu emite o hotérére pe baza unui text
abrogat sau contrara consensului.

4. Sa cunoasca dintre dovezi acele elemente care modifica
hotararea, precum particularizarea, restrictionarea si altele
asemdinitoare, pentru a nu emite o hotarare care le contrazice.

5. Sa cunoasca din limba araba si din usal al-figh ceea ce
priveste indicatiile expresiilor: generalul si particularul, absolutul
si restrictionatul, mujmal-ul si mubayyan-ul si cele aseménatoare,
astfel incét sa judece potrivit sensurilor pe care acestea le indica.

6. Sa aiba capacitatea prin care poate deduce hotararile din
dovezile lor.

Ijtihad-ul poate fi divizibil: 0 persoana poate atinge nivelul
ijtihad-ului intr-un singur capitol al cunoasterii sau chiar intr-o
anumitd problem4, fara a fi mujtahid in toate domeniile.
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Ceea ce ii revine mujtahidului
Mujtahidul trebuie sa isi depuna intregul efort pentru a cunoaste
adevirul, apoi sa judece potrivit a ceea ce i-a devenit evident.

Daci ajunge la hotérarea corecta, are doua rasplati: una pentru
ijtihad-ul sau si una pentru atingerea adevarului, deoarece
atingerea adevirului inseamni clarificarea lui si punerea lui in
practica. Dacd greseste, are o singurd rasplata, iar greseala 1i este
iertatd, potrivit cuvantului Profetului Le:  Dacdi judecatorul judeca
si face ijtihad, apoi ajunge la hotararea corectd, are doud rasplati;
iar dacd judecd si face ijtihad, apoi greseste, are o rasplatd.”™

Daca hotararea nu ii devine evidents, este obligatoriu sa se
opreasca. In aceastd situatie ii este permis sa urmeze taqlid-ul din
necesitate.

65 Al-Bukhari, nr. 7352, Kitab al-I'tisam, capitolul 21; Muslim, nr. 1716, Kitab
al-Aqdiyah, capitolul 6.
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Taqlid-ul

Definitia

In limb4, taqlid inseamna a pune ceva in jurul gatului, precum un
colier. In terminologie, inseamna urmarea celui a carui afirmatie
nu constituie, prin ea insasi, o dovada.

Prin formularea ,cel a carui afirmatie nu constituie o dovada”
sunt excluse urmarea Profetului £, urmarea celor asupra carora
existd ijma‘ si urmarea unui Companion, daca adoptdm opinia cd
afirmatia Companionului este dovada. Urmarea acestora nu este
numita taqlid in sens tehnic, deoarece este urmarea unei dovezi,
desi termenul taqlid poate fi folosit uneori in sens larg sau figurat.

Situatiile in care se recurge la taqlid
Taqlid-ul are loc in doua situatii:

1. Persoana este un om de rand (“‘ammi) care nu poate cunoaste
hotérarea prin propriul sau efort. Pentru el, obligatia este
taqlid-ul, potrivit cuvantului lui Allah:

g yfx 5§ Jaljle

JIntrebati-i pe oamenii cunoasterii dacd nu stiti.” [an-Nahl 16:43]
[an-Nahl 16:43]

El il urmeaza pe cel mai invatat si mai evlavios dintre cei pe
care 1i gaseste; daca doi i se par egali, poate alege intre ei.

2. Mujtahidului 1i apare o situatie care necesita o hotarare
imediat3, iar el nu are posibilitatea si o cerceteze in acel moment;
atunci ii este permis sa recurgi la taqlid.

Unii au conditionat, pentru permisiunea taqlid-ului, ca
problema sa nu fie dintre fundamentele religiei pe care trebuie sa
le crezi cu certitudine, deoarece credintele necesita certitudine, in
timp ce taglid-ul ar produce doar probabilitate.
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Opinia mai puternicd este cd aceasta conditie nu este necesara,
datoritd generalitatii cuvéntului lui Allah ,,fntrebati—i pe oamenii
cunoasterii dacd nu stiti”, iar versetul se afld chiar in contextul
afirmarii mesajului profetlc, care este dintre fundamentele religiei.
De asemenea, omul de rdnd nu este capabil sa cunoasca adevarul
prin dovezile sale; dacd ii este imposibil sa il cunoasca singur, nu
ii raméne decét taqlid-ul, potrivit cuvantului lui Allah:

) Sa -

;«hﬂ\um |,

» Temeti-va de Allah atat cat puteti.” [at-Taghabun 64:16]
[at-Taghabun 64:16]

Felurile taqlid-ului
Taqlid-ul este de doua feluri: general si particular.

1. Taqlid-ul general consta in aderarea la un anumit madhhab
si urmarea atat a concesiilor sale (rukhas), cat si a hotararilor sale
mai stricte (‘aza’im), in toate chestiunile religiei.

Savantii au avut opinii diferite asupra acestui tip. Unii au
relatat opinia ci este obligatoriu, din cauza imposibilitatii
ijtihad-ului pentru cei din generatiile tarzii. Altii au relatat ca este
interzis, deoarece implicd angajamentul absolut de a urma o alta
persoana decit Profetul £,

Shaykh al-Islam Ibn Taymiyyah spune ca a considera
obligatorie ascultarea de altcineva decit Profetul £ in fiecare
porunca si interdictie a sa este contrar ijma‘-ului; iar chiar si
afirmarea simplei permisiuni a acestui lucru este problematica.®

El mai spune, in sens, cd persoana care se obligd si urmeze un
anumit madhhab si apoi actioneaza contrar lui fara sa urmeze un
alt savant care i-a dat fatwa, fara o dovada care sa indice
contrariul si fara o scuza juridica prin care fapta sa sa devina
permisd, isi urmeaza dorinta si savarseste ceea ce este interzis
fara scuzi juridica; iar aceasta este o faptd condamnata.

66 Al-Fatawa al-Kubra, 4/625.
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In schimb, daci ii devine evident ceea ce impune preferarea
unei opinii in fata alteia - fie prin dovezi detaliate, daca le
cunoaste si le intelege, fie pentru ci vede ca unul dintre doi
savanti este mai cunoscator in acea problema si mai temator de
Allah in ceea ce afirmi - atunci ii este permis sa treaca de la o
opinie la alta; ba chiar aceasta ii poate fi obligatorie. Imam Ahmad
a afirmat explicit acest lucru.

2. Taqglid-ul particular consta in luarea unei anumite opinii
intr-o anumita problema. Acest lucru este permis atunci cand
persoana este incapabila sa cunoasca adevirul prin ijtihad, fie
printr-o incapacitate reala, fie pentru ca ar putea face cercetarea
numai cu o dificultate foarte mare.

Fatwa data prin taqlid
Allah spune:

& o YF: 5§ Jah e

JIntrebati-i pe oamenii cunoasterii dacd nu stiti.” [an-Nahl 16:43]
[an-Nahl 16:43]

Ahl adh-dhikr sunt oamenii cunoasterii. Cel care face doar
taqlid nu este dintre savantii care sunt urmati, ci el insusi este un
urmator al altcuiva.

Abu “‘Umar ibn ‘Abd al-Barr si altii au spus ca savantii sunt de
acord ca mugqallidul nu este socotit dintre oamenii cunoasterii si
cd adevarata cunoastere inseamni cunoasterea adevarului
impreuna cu dovada sa.

Ibn al-Qayyim spune ci lucrurile sunt asa cum a spus Abi
‘Umar, deoarece oamenii nu diferd asupra faptului cd adevarata
cunoastere este cea dobanditd prin dovada; ceea ce este fard
dovada este taqlid. Apoi Ibn al-Qayyim mentioneazi trei opinii
despre permisiunea de a da fatwa prin taglid:

1. Nu este permisa fatwa prin taglid, deoarece taqlid-ul nu este
cunoastere, iar fatwa fara cunoastere este interzisa. Aceasta este
opinia majoritatii savantilor hanbali mentionati de el si a
majoritétii shafi‘itilor.
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2. Este permis ca persoana sa urmeze taqlid-ul in chestiunile
care il privesc pe el insusi, dar nu ii este permis sa urmeze
taqlid-ul atunci cand d3 altora fatwa.

3. Este permis la nevoie si atunci cand nu existd un savant
mujtahid. Ibn al-Qayyim spune ca aceasta este opinia cea mai
corectd si aceea potrivit careia se lucreaza.*’

Aici se incheie cuvintele sale.

67 Ilam al-Muwaqqi‘in, 1/7.
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Incheierea autorului

Prin aceasta se incheie ceea ce am dorit sa scriem in aceasta
scurtd lucrare. 1l rugam pe Allah si ne inspire calauzirea dreapta
in cuvant si fapta si s incununeze faptele noastre cu succes. Cu
adevarat, El este Generos si Méarinimos. Fie ca Allah sa trimitd
binecuvantiri si pace asupra Profetului nostru Muhammad si
asupra familiei sale.
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Intrebari asupra materiei

Editia araba incheie lucrarea cu urmatoarele intrebari de
recapitulare a materiei:

Usul al-figh
1. Defineste usil al-figh luand separat cele doua cuvinte ale
expresiei si explica sensul lui figh in limb3 si in terminologie,
impreuna cu elementele pe care definitia le exclude.

2. Defineste usal al-figh ca denumire a acestei discipline si
explica definitia.

3. Care este folosul ustl al-figh si cine a fost primul care I-a
sistematizat ca disciplina independentd?
Hotararile juridice
4. Defineste al-ahkam in limb3 si in terminologie si explica
definitia.

» Care sunt hotararile taklifiyyah?

« Defineste fiecare dintre ele si arata elementele care
delimiteazi fiecare definitie.

« Care sunt hotaréarile wad‘iyyah?

« Defineste fiecare dintre ele si di exemple.

« Care este hotararea privind savarsirea unui act de adorare, a
unui contract sau a unei conditii fasid si care este dovada?

« In ce situatii se face diferent intre fasid si batil?

Cunoasterea
5. Ce este ‘ilm-ul? D3 un exemplu si mentioneazi elementele
delimitatoare ale definitiei.

« Explica diferenta dintre jahl basit si jahl murakkab si da un
exemplu prin care diferenta sa devina clara.

« Ce este zann-ul si care este diferenta dintre el, shakk si
wahm?

« Mentioneaza categoriile cunoasterii si dd un exemplu pentru
fiecare.
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Vorbirea si expresiile
6. Defineste al-kalam in limba si in terminologie si arati care este
cea mai mica structura din care se poate alcatui, cu exemple. Ce
este kalimah si in cate categorii se imparte?

« Care sunt tipurile de ism? D& exemple.

« Defineste fi'l-ul si enumera categoriile lui cu exemple.

» Mentioneaza sensurile pe care le cunosti pentru urmatoarele
particule si dd exemple: waw, fa’, 1am-ul prepozitional si ‘ala.

Categoriile vorbirii
7. Defineste khabar si insha’.

« Mentioneaza categoriile khabar-ului din perspectiva
continutului relatat si di exemple. Vorbirea poate fi khabar si
insha’ din doua perspective diferite si poate avea forma de khabar
cu sens de insha’ sau invers. D3 céte un exemplu si explica-L

Haqiqah si majaz
8. Mentioneaza categoriile vorbirii din perspectiva folosirii ei,
definind fiecare categorie si explicind elementele delimitatoare
ale definitiei.

« In cate categorii se imparte haqiqah?

« Care este folosul cunoasterii acestor categorii?

« Care este conditia pentru a interpreta un cuvant in sensul lui
majaz si care este conditia folosirii unui cuvént in sens figurat?

9. Care este diferenta dintre majaz mursal si majaz ‘aqli? Da un
exemplu care si clarifice diferenta.

« De ce au fost mentionate haqiqah si majaz in usal al-figh?

Porunca
10. Defineste al-amr si explica elementele care delimiteaza
definitia.

« Care sunt formele poruncii? D3 exemple. Poate cererea unei
fapte sa fie inteleasa si fara aceste forme?

« Ce implic3, in principiu, forma de porunci? Mentioneazi
dovada si explica modul de argumentare.

« Se poate abate porunca de la aceasta semnificatie de baza?
Explici si adu dovada.
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11. Daca indeplinirea lucrului poruncit depinde de un alt lucru,
care este hotdrarea acelui lucru? Da un exemplu.

Interdictia
12. Defineste an-nahy si explica elementele care delimiteaza
definitia. Poate interdictia sa fie inteleasa si prin alte formule?
Prin ce? Ce implic, in principiu, forma de interdictie?

13. Mentioneaza regula madhhabului privind lucrul interzis:
este el invalid sau poate fi valid impreuna cu interdictia? Poate
interdictia s indice altceva decat tahrim? Da exemple.

Cine intra sub adresarea poruncii si a interdictiei
14. Cine este mukallaf? Este necredinciosul supus obligatiilor
Shari‘ah? Daca implineste lucrul poruncit in starea de necredinta,
este acesta valid? Care este dovada?

« Trebuie sa recupereze ceea ce a ratat in timpul necredintei?
Care este dovada?

Piedicile responsabilitatii juridice
15. Care sunt piedicile responsabilitatii juridice si care este
dovada pentru ele?

« Se aplica aceste piedici si drepturilor oamenilor?

Generalul

16. Defineste al-‘amm in limba si in terminologie si explica
elementele delimitatoare ale definitiei. Care sunt formulele
generalitatii? Da exemple.

« Substantivul determinat prin ,al-”indica intotdeauna
generalitatea sau exista o detaliere? Explicd si dd exemple.

« Care este regula privind aplicarea textului general? Daci el a
fost revelat sau rostit din cauza unei situatii particulare, se
limiteaza la acea situatie sau se aplica generalitatea formularii?
Explica si di exemple.

Particularul
17. Defineste al-khass in limba si in terminologie si dd exemple.
Ce este takhsis si care sunt tipurile dovezii de particularizare?
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« Ce este exceptia? Mentioneaza conditiile pe care le cunosti,
impreuna cu diferentele de opinie si opinia preferata cu dovada ei.

« Ce se intelege prin conditia care produce particularizarea? Ce
este calificarea particularizatoare? Da exemple.

18. Care sunt particularizatorii separati? Care este argumentul
celor care nu considera particularizarea prin ratiune si simturi
drept takhsis?

« Poate Coranul s fie particularizat prin Sunnah si invers? Di
exemple.

« D4 doud exemple: unul pentru particularizarea Coranului prin
ijma° si altul pentru particularizarea Sunnah prin qiyas.

Absolutul si restrictionatul

19. Ce este al-mutlaq si care sunt elementele delimitatoare ale
definitiei sale? Defineste al-muqayyad. Daca apar doua texte, unul
absolut si unul restrictionat, cum procedam? D3 exemple.

Mujmal si mubayyan

20. Defineste al-mujmal in limb4 si in terminologie, cu exemple.
« Ce este al-mubayyan? Prin ce poate avea loc bayan-ul? Da

exemple.

Zahir si mu’awwal
21. Ce este az-zahir in limba si in terminologie si care sunt
elementele delimitatoare ale definitiei?

« Care este regula privind lucrul cu sensul zahir?

« Ce este al-muw’awwal?

« In cate categorii se imparte ta’wil-ul? D4 exemple.

Naskh-ul

22. Defineste an-naskh in limba si in terminologie si explica
elementele delimitatoare ale definitiei. Ce nu poate fi abrogat?
Motiveaza raspunsul. Care sunt conditiile naskh-ului?

23. Mentioneaza categoriile naskh-ului din perspectiva textului
abrogat si din perspectiva dovezii abrogatoare, cu exemple pentru
fiecare. Care sunt intelepciunile naskh-ului?

« Care este dovada pentru posibilitatea rationala a naskh-ului si
pentru existenta lui in Shari‘ah?
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Relatarile
24. Defineste al-khabar in limba si in terminologie.

« Mentioneaz tipurile faptelor Profetului £€, explicind
hotararea fiecarui tip si dind exemple. Care este hotararea
aprobdrii sale (taqrir)?

« Dacd un lucru a avut loc in vremea sa £2%, insi el nu a stiut
despre el, care este hotararea si care este dovada?

25. Mentioneaza categoriile relatérii din perspectiva persoanei
céreia ii este atribuita si din perspectiva numarului ciilor de
transmitere. Cine este sahabi? Este afirmatia Companionului o
dovada?

« Sunt relatérile ahad o dovada?

« Ce inseamna tahammul al-hadith si ada’ al-hadith? Care sunt
formulele de transmitere si ce este ijazah?

[jma‘-ul
26. Defineste al-ijma‘ in limba si in terminologie si mentioneaza
elementele delimitatoare ale definitiei.

« Este ijma‘-ul o dovada? Care este dovada?

« Care sunt felurile ijma‘-ului?

« Care este ijma‘-ul a carui incélcare il face pe om necredincios?

« Care este opinia mai puternica despre posibilitatea existentei
ijma‘-ului zanni?

« Mentioneaza conditiile ijma‘-ului pe care le cunosti. Este
necesara incheierea generatiei in care a aparut consensul? Care
este dovada?

Qiyas-ul
27. Defineste al-qiyas in limb4 si in terminologie si explica
definitia.

« Care sunt pilonii qiyas-ului?

« Este qiyas-ul o dovada a Shari‘ah? Care este dovada?

28. Care sunt conditiile qiyas-ului? Da pentru fiecare conditie
un exemplu de qiyas invalid din cauza lipsei ei.

» Mentioneaza categoriile qiyas-ului si di exemple pentru
fiecare.

« Defineste qiyas ash-shabah si qiyas al-‘aks si da exemple.
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Contradictia aparenta
29. Ce este at-ta‘arud? Care sunt categoriile sale si cate situatii
are fiecare categorie? Da exemple.

Ordinea dintre dovezi
30. Daca dovezile par sd se contrazica, care este regula?

« Ce elemente determini preferinta intre textele Coranului si
Sunnah, intre formele de ijma“ si intre formele de qiyas?

Mufti-ul si mustafti-ul
31. Cine este mufti-ul si cine este mustafti-ul? Care sunt conditiile
pentru permisiunea fatwa si conditiile pentru obligatia de a
raspunde? Mentioneaza ceea ce cunosti despre acestea.

« Ce ii revine celui care cere fatwa si ce este recomandat pentru
el?

Ijtihad-ul
32. Defineste ijtihad-ul in limb4 si in terminologie. Cine este
mujtahidul?

» Mentioneaza conditiile ijtihdd-ului pe care le cunosti. Poate
ijtihad-ul sa fie partial?

« Care este hotérarea privind greseala mujtahidului?

Taqlid-ul
33. Defineste taqlid-ul in limba si in terminologie. In ce situatii
este permis? Este conditionat ca problema si fie dintre ramurile
religiei si nu dintre fundamente? De ce? Care este opinia mai
puternica si care este dovada ei?

34. Mentioneaz3 felurile taqlid-ului si hotararea fiecaruia. Este
mugqallidul socotit savant? Care este hotararea fatwa-ului sau?
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Glosar de termeni arabi si
tehnici

Glosarul de mai jos explicd termenii arabi si termenii tehnici
pastrati in transliterare in aceasta editie, inclusiv termenii de usal
al-figh, figh, gramatica si mustalah al-hadith care apar in text.
Definitiile sunt formulate potrivit sensului in care termenii sunt
folositi in aceastd lucrare.

ada’ (s‘-\é‘) — transmiterea mai departe a unui hadith dupa ce
acesta a fost Prlmlt printr-o cale recunoscuti de transmitere.

adhan (0)31) — chemarea rituala la rugaciune.

ahad (sl>1) — relatiri care nu ating nivelul de transmitere
mutawatir.

ahkam ( Ka-\) hotérari sau norme juridice; pluralul lui hukm.

ahkam ag-wad ‘iyyah (a4l K»Y\) — hotarari prin care
Legiuitorul stabileste semne, cauze conditii ori impedimente de
care depind existenta sau efectele juridice ale unei fapte.

ahkam at-taklifiyyah (2,45) g-K,X!\) hotararile normative
care privesc cererea de a face sau a lasa o fapti ori permisiunea de
a alege; aici: wajib, mandiab, muharram, makrah si mubah.

al-rawatib (_:s )) — rugiciunile voluntare regulate legate de
cele cinci rugdciuni obligatorii.

‘amm (r\c) — formulare generala care cuprinde toti indivizii ei
fara o limitare numerica.

‘ammi (2lc) — persoand de rand care nu are capacitatea de a
deduce singura hotararile din dovezile lor.

‘an‘anah (a:¢) — transmiterea unei relatari prin formula ‘an
(,de la”), f;Z\ré o formula explicita de audiere directa.

asl ( J-!) — fundament, origine; in giyas: cazul de bazd asupra
caruia existd deja o hotarare.

‘awrah (¢ s#) — partile corpului care trebuie acoperite potrivit
Shari‘ah.
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‘azimah / ‘aza’im (i & / f:\ ,#) — hotarare aplicati in forma ei
obisnuita, fird usurarea unei concesii; pluralul este ‘aza’im.

‘azl (J j¢) — retragerea inainte de ejaculare (coitus interruptus),
discutata in lucrare ca fapta practicatd de unii Companioni.

badal (J.) — apozitie/substitut in gramatica araba; poate
functiona ca o calificare conectata care particularizeaza un text
general.

batil (‘_}LL) — nul, nevalid; in cea mai mare parte a cartii este
echivalent cu fasid, cu exceptiile juridice mentionate de autor.

bayan (OL) — clarificare sau explicare prin care un text mujmal
devine inteligibil.

da‘if (Cams) — slab; in terminologia hadithului, relatare care nu
indeplineste conditiile lui sahih sau hasan.

dalil ( J.)5) — dovada, indiciu sau text din care se stabileste o
hotérare.

darari (¢, ~2) — cunoagtere necesard, perceputa fard cercetare
si argumentare.

far (¢ ) — ramurd; in giyas: cazul nou asupra caruia se
transfera hotararea cazului de baza.

fard (= ) — obligatoriu; in contextul hotararilor juridice este
unul dintre numele lui wajib.

faridah (4.2 3) — obligatie impusd; unul dintre termenii folositi
ca sinonim pentru wajib/fard.

fasad (slé) — invaliditate/corupere juridic; opusul lui sihhah.

fasid (uw6) — nevalid/corupt: act ale carui efecte juridice nu se
produc.

fasid al-i‘tibar (,Lze¥! usls) — qiyas invalid deoarece intra in
conflict cu o dovada mai puternica.

fatwa (s ¢8) — raspuns juridic religios dat de un muftila o
intrebare concreta.

figh (42) — intelegere; tehnic: cunoasterea hotérarilor juridice
practice ale Shari‘ah pe baza dovezilor lor detaliate.

fitnah (4:8) — incercare, tulburare sau deviere; sensul exact
depinde de context.

ghusl ( &) — spélarea rituala completd a corpului.
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hadith (. 4-) — relatare profetica; poate cuprinde cuvinte,
fapte, aprobari sau descrieri atribuite Profetului €.

hajj (i) — pelerinajul major la Makkah, unul dintre stalpii
Islamului.

hal (Jl-) — circumstantial in gramatica araba; in discutia
despre takhsis poate functiona ca o calificare particularizatoare.

halal (JYs) — permis din punct de vedere religios.

haqiqah (442>) — sens propriu: folosirea unui cuvéant in sensul
pentru care a fost instituit.

haram (p! ~) — interzis din punct de vedere religios.

hasan (u“‘") — bun/acceptabil; in terminologia hadithului,
relatare cu lant neintrerupt si naratori drepti, al caror nivel de
precizie este mai redus decét cel cerut pentru sahih, lipsita de
shudhadh si de o ‘illah vatimatoare.

hatm ( z>) — necesar, obligatoriu in mod ferm; unul dintre
termenii gl.osi’gi pentru wajib.

hukm (2~) — hotarare/norma juridica; plural: ahkam.

ibahah (4-\!) — permisiune; indicarea faptului ca o fapta este
ingaduita.

ihram (p! »~]) — starea rituala sacra in care intra pelerinul
pentru hajj sau ‘umrah si in care anumite fapte devin interzise.

ijazah (5)l>]) — permisiune acordata de un profesor unui elev
de a transmite o anumita lucrare sau anumite relatari, potrivit
formelor recunoscute de transmitere.

ijma‘ (¢\x]) — consensul mujtahidilor comunitatii lui
Muhammad £€, dupi moartea Profetului £, asupra unei hotirari
juridice a Shari‘ah intr-o anumita epoca.

ijtihad (sl>-1) — depunerea intregului efort pentru a ajunge la o
hotarare juridica a Shari‘ah pe baza dovezilor.

ikrah (o\;\) — constrangere: obligarea unei persoane la ceva ce
nu doreste.

‘llah (sde) — cauza juridica relevanta pentru o hotérare; in qiyas
este insusirea comunad pe baza céreia hotérarea se transfera de la
asl la far‘.

insha’ (+L2l]) — enunt performativ care nu poate fi descris, prin
natura sa, ca adevarat sau fals; de pilda porunca si interdictia.
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isnad (sLw]) — lantul de transmitere al unei relatari si atribuirea
acesteia prin acel lant.

istijmar (,la>zw!) — curidtarea dupa eliminarea nevoilor folosind
pietre sau un material uscat echivalent.

istithna’ (s L&) — exceptie: scoaterea unor indivizi dintr-o
formulare generala prin illa sau o expresie echivalenta.

jahl ( J¢>) — necunoastere/ignoranta.

jahl basit (da J¢) — necunoastere simpla: lipsa totald a
perceperii unui lucru.

jahl murakkab (.S » J¢-) — necunoastere compusa:
perceperea unui lucru intr-un mod contrar realitatii.

j&’iz (5 >) — permis sau admisibil; in anumite contexte poate
insemna si valid.

kalam (»") — vorbire/discurs; tehnic, un enunt verbal care
transmite un sens complet.

khabar (&) — relatare/enunt informativ care, prin natura sa,
poate fi descris ca adevarat sau fals.

khamr (,&) — vin/intoxicant; termen folosit in figh pentru
bauturile imbatitoare.

khass (_els) — formulare particulara, limitata la un individ sau
la un numar determinat.

lazim (p3Y) — obligatoriu, necesar; folosit aici ca unul dintre
smommefe lui wajib.

madhhab (_»4s) — scoala sau metoda juridica; poate desemna
si ansamblul opiniilor atribuite unui imam si scolii sale.

mahr () — darul nuptial datorat sotiei prin casatorie.

mahzir (k) — interzis/prohibat; unul dintre termenii folositi
pentru muharram.

majaz (&) — sens figurat: folosirea unui cuvant intr-un alt
sens decat cel pentru care a fost instituit, pe baza unei legaturi si
a unui indiciu contextual; autorul mentioneaza si disputa privind
existenta acestei categorii.

makrih (s %) — lucru dezaprobat fara ca parasirea lui si fie
impusa obligatoriu.

mamna’ (C}J — oprit/interzis; unul dintre termenii folositi
pentru muharram.
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mandab (< s4s) — fapta recomandata: cel care o face din
ascultare este rasplatit, iar cel care o lasd nu este pedepsit.

mansikh (+swis) — text sau hotarare abrogata.

maqta‘ (C 2s) — relatare atribuitd unui Tabil sau unei
persoane din generatiile de dupi el.

marfa (¢ # ») — relatare atribuita Profetului Le

masdar (,J.as) — substantiv verbal in gramatica araba; uneori
poate fi folosit in locul unui verb la imperativ.

masnin (O swws) — prescris sau recomandat potrivit Sunnah;
folosit ca sinonim pentru mandib.

matn ((5e) — textul propriu-zis al unei relatari, distinct de
lantul ei de transmitere.

mawquf (2 $ ) — relatare atribuita unui Companion si care
nu are hotararea de marfa“.

mubah (~ls) — permis: fapta care, prin ea insasi, nu este nici
poruncita, nici interzisa.

mubayyan () — text explicat/clarificat astfel incat sensul
urmadrit poate fi inteles.

mudari ( @L'm) — forma verbala araba care exprim4, in functie
de context, prezentul sau viitorul.

mufti ( 32¢) — savantul calificat care emite o fatwa.

muharram (p 2) — interzis in mod obligatoriu; cel care il lasa
din ascultare este rasplatit, iar faptuitorul merita pedeapsa.

mujmal ( &) — text al cdrui sens urmdrit nu poate fi inteles
complet fard o explicatie suplimentara.

mujtahid (4%2) — persoana calificata sa faca ijtihad si sa deduca
hotarari din doyezile lor.

mukallaf (_d&s) — persoana asupra cireia se aplica
responsabilitatea juridici religioasd; in discutia autorului: adultul
sanatos mintal.

mukhassis (_a.a2) — cel sau ceea ce particularizeaza o
formulare generald; termenul se foloseste si pentru dovada prin
care are loc particularizarea.

mugqallid (,l2s) — persoani care urmeazi prin taglid opinia
altuia.
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mugqayyad (J;La) — formulare restrictionata printr-o insusire
sau conditie suplimentara.

mustafti ( 3&2.s) — persoana care cere o fatwa.

mustahabb (_><uws) — recomandat si iubit din punct de vedere
religios; sinonim folosit pentru mandab.

mustalah al-hadith (&, 44 dk.,m) — disciplina terminologiei si
clasificarii hadithului.

mutawatir (;5e) — relatare transmisa pe atat de multe cai
incét, potrivit definitiei autorului, transmiterea lor produce
cunoastere certa.

mutlaq ((3las) — formulare neconditionatd sau nerestrictionata,
care indica realitatea unui lucru fara o calificare suplimentara.

nadb (&) — recomandare juridica; indicarea unei fapte ca
fiind recomandati, nu obligatorie.

nafl ( J&) — faptd voluntard/suplimentard de adorare; unul
dintre termenii folositi pentru mandab.

nahy ( 4+) — interdictie: formulare prin care se cere renuntarea
la o faptd, de pe o pozitie de autoritate.

nasikh (#l) — dovada sau textul care abroga.

naskh (7) — abrogare: ridicarea unei hotérari a Shari‘ah
printr-o dovada ulterioara din Shari‘ah.

na‘t (Cw) — adjectiv/atribut gramatical; poate functiona ca
mijloc conectat de particularizare.

nazari (s k) — cunoastere la care se ajunge prin reflectie si
argumenta}e.

nisab (olas) — pragul minim de avere de la care devine
obligatoriu zakah-ul pentru bunurile la care se aplica.

nisyan (Ol.d) — uitare: absenta temporari din minte a unui
lucru cunoscut.

qarinah (4, 3) — indiciu contextual care aratd sensul urmarit al
unei expresii.

qat1 (vxlz.;) — cert, categoric; dovada sau cunoastere care nu
raméne la nivelul simplei probabilitati.

giblah (a.8) — directia Ka‘bah spre care musulmanii se
indreapta in rugaciune.
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giyas (_#L8) — analogie juridica: egalarea unui caz nou cu un
caz de baza in hotérarea lui, datorita unei cauze juridice comune.

qiyas al-‘aks (U..S:J\ _*3) — analogie inversa: dovedirea
contrariului unei hotarari prin existenta contrariului cauzei
relevante.

qiyas ash-shabah (4.2)] _#L3) — analogie prin aseminare, in
care ramura este alipitd cazului de baza cu care seamina cel mai
mult.

qiyas jali (> _#l8) — analogie evidenta, in care cauza este
clard ori diferenta dintre cele doua cazuri este in mod limpede
lipsita de efect.

qiyas khafi (g (#l3) — analogie mai putin evidentd, care
necesita o analiza mai atenta a cauzei si a asemanarii.

qur’ / quri’ (s 3 / s 3) — termen cu mai multe sensuri in figh,
folosit in versetul despre perioada de asteptare a femeii divortate;
poate desemna menstruatia sau perioada de curitenie dintre
menstruatii.

rak‘ah (4xS”,) — unitate de bazi a rugiciunii, alcatuita din
pozitii si recitari cunoscute.

riba (L) — spor/interes interzis; in figh desemneaza formele de
crestere nepermisi in anumite imprumuturi si schimburi.

rukhsah / rukhas (42>, / _a>,) — concesie/usurare juridica
acordata datoritd unei scuze sau situatii speciale; plural: rukhas.

sadaqah ($..0) — milostenie; termenul poate desemna si,
intr-un sens mai larg, o fapta pentru care exista rasplata.

sahabi (3l=#) — Companion: persoani care l-a intalnit pe
Profet £ crezand in el si a murit in aceasta stare.

sahih (C,e-‘) — valid/corect; act ale cérui efecte juridice se
produc.

shakk (¢l&) — indoiala in care cele doud posibilitati sunt egale.

Shari‘ah (4s_<Il) — legea revelata a Islamului si ansamblul
normelor aduse de revelatie.

shart (L &) — conditie; ceva de existenta sau inexistenta caruia
este legatd o hotarare.
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shudhadh (34%) — anomalie in transmitere; situatia in care o
relatare a unui narator de incredere contrazice o relatare mai
puternica.

sifah (44..) — calificare/insusire; in particularizare poate fi
adjectiv, badal sau hal.

sihhah (4=#) — validitate juridici; starea in care un act isi
produce efectele recunoscute de Shari‘ah.

siwak (!5) — betisor sau mijloc traditional folosit pentru
curatarea dintilor; si practica folosirii lui.

Sunnah (.Jl) — indrumarea profetica; in ustl, una dintre
sursele principale ale dovezilor juridice.

ta‘abbudi (¢ \ws) — act sau hotédrare de natura devotionala a
carei ‘llah juridici nu este cunoscuti ori nu este stabilita pentru
extindere prin qiyas.

ta‘ah (icb) — ascultare/supunere fata de Allah; fapta de
obedienta religioasa.

ta‘arud (> ,w) — contradictie aparentd intre doud dovezi astfel
incét fiecare pare sa implice opusul celeilalte.

tabi‘i (_sb) — persoana din generatia de dupa Companioni, care
a intalnit un Companion fiind credincioasi in Mesagerul %€ si a
murit in aceasta stare.

tadlis (_.4-%) — ascunderea unui aspect al lantului de
transmitere printr-o formula care poate sugera o legatura directa
fara a o afirma explicit.

tahallul ( JLZ) — iesirea din starea de ihram; poate fi partiala sau
completd, in functie de etapa ritualurilor.

tahammul ( ‘_}é') — primirea si insusirea unei relatari de la
profesor, inainte de transmiterea ei mai departe.

tahrim (f' _#2) — interzicere juridici; stabilirea unei fapte ca
muharram.

takbir (,x5) — rostirea formulei ,,Allahu akbar”.

takhsis (_awa?) — particularizare: scoaterea unora dintre
indivizii cuprinsi de o formulare generala.

taqlid (&) — urmarea opiniei unei persoane a carei afirmatie
nu este, prin ea insisi, o dovada.
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taqrir (&) — aprobarea Profetului 5 prin faptul ¢4 a cunoscut
o afirmatie sau o fapti si nu a dezaprobat-o.

tarjih (C”. ;) — preferarea uneia dintre dous dovezi sau opinii
pe baza unui criteriu care ii confera o greutate mai mare.

tawaf (2| gb) — inconjurarea rituala a Ka‘bah.

ta’wil ( Js k) — purtarea unei expresii de la sensul ei aparent
cdtre un alt sens admis de limbd, pe baza unei dovezi.

usil (J ,a\) — fundamente, principii; pluralul lui asl.

usil al-figh (azd! J },a\) — disciplina care studiazi dovezile
generale ale figh-ului, modul de folosire a lor si situatia celui care
deduce hotirarile.

wahm (.»4) — aprecierea mai slaba dintre doud posibilitati,
atunci cand contrariul ei este mai probabil.

wajib (_>-15) — obligatoriu: ceea ce Legiuitorul a poruncit in
mod imperativ.

wali ((}s) — tutore sau reprezentant juridic; in contextul
cisitoriei, tutorele femeii.

wagf (_s,) — bun consacrat ca fundatie/donatie durabila, a
cérui substanta este pistrata iar folosul este destinat unei cauze.

wudi@’ (¢ s 3) — ablutiunea rituala minora efectuata inaintea
anumitor acte de adorare.

zahir (,»\b) — sens aparent: sensul predominant indicat de o
expresie, desi aceasta admite si un alt sens.

zakah (3K7y) — milostenia obligatorie datorats, in conditiile
stabilite de Shari‘ah, din anumite categorii de avere.

zann () — apreciere predominanta: una dintre doua
posibilititi este mai probabila decat cealalta.

zanni ( 3b) — probabil/conjectural; ceea ce se stabileste printr-o
dovada sati o cunoastere care nu atinge nivelul certitudinii.

zihar (,lgb) — formula prin care un sot isi aseamina sotia cu o
femeie care 1i este permanent interzisa la casatorie; in Shari‘ah are
consecinte si o ispasire specifica.

PR PRVIPN

zina (b)) — relatie sexuala ilicita in afara unei casatorii valide.
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