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Textul poemului
al-Bayquniyyah
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In numele lui Allah, Cel Milostiv, Indurdtor.
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Incep cu lauda, cerand binecuvantare pentru Muhammad, cel mai

bun profet trimis.
Versul 1
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Acestea sunt cateva dintre categoriile hadithului; fiecare este
insotitd de definitia ei.
Versul 2
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Intdia este sahih: aceea a carei transmitere este neintrerupta si care

nu este nici contradictorie, nici afectatd de un defect ascuns.
Versul 3
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O transmite un narator integru si riguros de la unul asemenea lui,

pe a carui precizie si transmitere te poti bizui.
Versul 4
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Hasan este cel ale carui cdi de transmitere sunt cunoscute, dar ai

carui naratori nu sunt la fel de renumiti ca cei ai hadithului sahih.
Versul 5
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Tot ceea ce ramane sub rangul de hasan este da‘if: categoriile sale

sunt numeroase.
Versul 6

Ceea ce ii este atribuit Profetului este marfu’, iar ceea ce ii este
atribuit unui tabi este maqtu".

Versul 7
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Musnad este cel cu lant neintrerupt de la naratorul sau pana la Cel

Ales, fara intrerupere.
Versul 8
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Ceea ce ajunge pana la Cel Ales printr-un lant in care fiecare

narator a auzit de la celdlalt este muttasil.
Versul 9
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Musalsal se numeste ceea ce se transmite cu aceeasi particularitate,

precum: «Pe Allah, tandrul m-a instiintat!»
Versul 10
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Tot astfel: «Mi l-a relatat stand in picioare» sau: «Dupd ce mi l-a

relatat, a zambit.»
Versul 11
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‘Aziz este cel relatat de doi sau trei, iar mashhur, cel relatat de mai

mult de trei.
Versul 12

Mu‘an‘an este precum: «de la Sa‘id, de la Karam»; mubham este cel

in care un narator nu este numit.
Versul 13
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Orice lant cu mai putini naratori este ‘ali, iar opusul lui este nazil.

Versul 14
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Ceea ce le atribui Companionilor, dintre cuvinte si fapte, este, sa stii,

mawqif.
Versul 15
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Mursal este cel din care lipseste Companionul; gharib se numeste

ceea ce a relatat un singur narator.
Versul 16

PR o 8 35 o @ &
dbjy‘ CL.LA oalw) ... dlg L}.,a.:, e Lo f}
P P [ 2 . -
Orice lant a cdrui transmitere nu este neintreruptd este munqati, cu
verigi lipsa.
Versul 17
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Mu‘dal este cel din care lipsesc doi naratori; iar mudallas este de

doud feluri.
Versul 18

vi



°ce ° P & - ¢ P S Ge

. . ” . . 0'. - . & 4

d\} B O ¢ U’t J‘Q?. d\} @..Jd LL&M}M dj\ﬂ
Primul: sa-1 omita pe seic si sa transmita de la cel aflat deasupra lui

prin «de la» si «cd».
Versul 19
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Al doilea: sa nu-l omita, dar sa-1 descrie prin insusiri dupa care nu

poate fi recunoscut.
Versul 20

2 & $ o
Ceea ce un narator de incredere relateaza contrazicandu-i pe ceilalti

este shadhdh; iar maqlub are doud categorii, care urmeaza.
Versul 21
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O categorie este inlocuirea unui narator cu altul; cealaltd, inlocuirea

lantului unui text cu alt lant.
Versul 22
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Fard este ceea ce restrangi la un narator de incredere, la un grup sau

la o relatare anume.
Versul 23
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Ceea ce are un defect greu de sesizat ori ascuns este cunoscut la ei

drept mu‘allal.
Versul 24
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Ceea ce prezinta diferente in lant sau in text este numit mudtarib de

cdtre cunoscdtorii acestei stiinte.
Versul 25
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Adaosurile numite mudrajat sunt cuvinte ale unor naratori care au

ajuns alipite hadithului.
Versul 26
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Cand fiecare dintre doi naratori de acelasi rang relateaza de la

celalalt, aceasta este mudabbaj. Cunoaste-o bine si mandreste-te cu

aceastd cunoastere!
Versul 27
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Identitatea rostirii si a scrierii este numitd muttafiq, iar deosebirea,

in cele pomenite, muftariq.
Versul 28
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Mu’talif priveste numele cu aceeasi scriere, iar mukhtalif, citirea lor
diferitd. Fereste-te de greseald!
Versul 29
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Munkar este cel relatat de un singur narator a carui credibilitate nu
ii ingaduie sa fie singurul care il transmite.
Versul 30
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Matrik este cel transmis numai de un singur narator, asupra

slabiciunii caruia exista consens; astfel, el este respins.
Versul 31
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Minciuna ndscocitd si pusa pe seama Profetului este mawdi".
Versul 32
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Aceste versuri au venit ca niste nestemate pastrate cu grija; le-am

numit Poemul al-Bayquni.
Versul 33
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Versurile sale au ajuns la treizeci si incd patru; apoi poemul s-a

incheiat cu bine.
Versul 34
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Introducerea autorului

In numele lui Allah, Cel Milostiv, Indurator.

Toati lauda Ii apartine lui Allah. Pe E1 1l laudém, de la El cerem
ajutor si iertare si la El ciutdm adapost de raul sufletelor noastre
si de faptele noastre rele. Pe cel calauzit de Allah nimeni nu-1
poate rétaci, iar pe cel lasat de El in rétacire nimeni nu-l poate
cilauzi. Marturisesc ca nu exista alta divinitate in afara de Allah,
Unicul, fara asociat, si marturisesc ca Muhammad este robul si
Trimisul Sau. Allah si-1 binecuvénteze si s reverse pace din
belsug asupra lui, asupra familiei si Companionilor sai si asupra
celor care 1i urmeaza in bine pana in Ziua Judecatii.

Acestea fiind spuse:

Aceasta este o introducere in stiinta terminologiei hadithului.

Terminologia hadithului este stiinta prin care sunt cunoscute
stdrile naratorului si ale relatarii, din perspectiva acceptarii si a
respingerii.

Folosul acestei stiinte este curdtarea dovezilor din hadith si
desprinderea lor de ceea ce le afecteazi, precum slabiciunea si
altele, pentru a se putea argumenta prin ele. Cel care aduce
Sunnah drept dovada are nevoie de dou lucruri:

1. Si fie stabilit ca ea provine de la Profet €.
2. Safie stabilit c3 ea indicd norma in cauza.

De aceea, preocuparea pentru Sunnah Profetului este
insemnata: pe ea se intemeiaza un lucru de mare importants, si
anume credintele, actele de adorare, conduita si celelalte
indatoriri pe care Allah le-a impus robilor Sai.

Cercetarea autenticitatii atribuirii citre Profet £% priveste
hadithul. Coranul ne-a fost transmis printr-o transmitere
mutawatir, certd, atat in formulare, cét si in sens; cei mai tineri
l-au preluat de la cei mai varstnici. Asadar, autenticitatea
transmiterii sale nu are nevoie si fie cercetata.

S4 stii apoi ca stiinta hadithului se imparte in doua:

1.  Stiinta hadithului ca relatare — riwayah.



2. Stiinta hadithului ca examinare criticd — dirayah.

Stiinta hadithului ca relatare cerceteaza cuvintele, faptele si
starile transmise de la Profet €. Ea cerceteazi ceea ce este
transmis, nu transmiterea in sine.

De exemplu, cand ne parvine un hadith de la Profet e
cercetim daci el priveste un cuvant, o fapta sau o stare.

Cercetam si daca el indica sau nu un anumit lucru.

Aceasta este stiinta hadithului ca relatare. Obiectul ei este
cercetarea persoanei Profetului £ si a cuvintelor, faptelor si
stérilor sale. Printre fapte se numaéra si aprobarea, deoarece este
socotitd o fapta. Cat despre stari, acestea sunt insusirile sale,
precum statura inaltd sau scunda, culoarea, méania, bucuria si
altele asemenea.

Stiinta hadithului ca examinare critica este stiinta care
cerceteaza starile naratorului si ale relatarii din perspectiva
acceptdrii si a respingerii.

De exemplu, cAnd intdlnim un narator, cercetim daci el este
acceptabil sau trebuie respins.

In ceea ce priveste relatarea, cercetam ce anume din ea este
acceptat si ce este respins.

Prin aceasta intelegem ca acceptarea naratorului nu atrage
neaparat acceptarea relatdrii. Naratorii unui lant pot fi de
incredere si integri, dar textul poate fi contradictoriu sau afectat
de un defect ascuns; atunci nu il acceptim. Tot astfel, uneori
naratorii unui lant nu ajung la rangul cerut pentru a fi acceptati si
considerati de incredere, insa hadithul in sine este acceptabil,
deoarece este sprijinit de dovezi din Coran si Sunnah ori de
principiile Legii islamice.

Asadar, folosul stiintei terminologiei hadithului este
cunoasterea relatarilor care sunt acceptate si a celor care sunt
respinse.

Acest lucru este important in sine, deoarece normele religioase
se intemeiazd pe faptul cd dovada este sau nu stabilita si pe
autenticitatea sau slibiciunea ei.

xi






Explicarea poemului

al-Bayqiniyyah

Explicarea formulei basmalah
Autorul, Allah s3 Se indure de el, a spus:

fo-)\ )\ 4»\ o

In numele lui Allah, Cel Milostiv, Indurdtor.

Basmalah este un verset din Cartea lui Allah, Cel Atotputernic
si Maret, asadar face parte din cuvantul Sau. Cu ea se incepe
fiecare surd a Coranului cel Nobil, in afara de sura Bara’ah.
Aceasta nu este inceputd cu basmalah, urméandu-i pe Companioni,
Allah si fie multumit de ei. Dacd basmalah ar fi fost pogorata la
inceputul acestei sure, ar fi fost pastrata, asa cum a fost pastrata
in celelalte sure. Insi ea nu i-a fost pogorata Profetului £ la
inceputul acesteia. Companionilor nu le era limpede daca sura
Bara’ah facea parte din al-Anfal ori era o sura de sine stitatoare;
de aceea au pus intre ele un spatiu de separare, fara basmalah.

Basmalah cuprinde un grup prepozitional, un substantiv in
genitiv care completeaza o constructie posesiva si un atribut.

Grupul prepozitional este bi-smi — ,,in numele”.

Termenul care completeaza constructia posesiva este Numele
maret Allah.

Atributul este al-Rahman al-Rahim — ,,Cel Milostiv, Induritor”.

Orice grup alcétuit dintr-o prepozitie si un substantiv in genitiv
trebuie s3 depinda fie de un verb, precum qama — ,,s-a ridicat”, fie
de un cuvant cu sens verbal, precum participiul activ ori
participiul pasiv.

In basmalah, acest grup depinde de un cuvant neexprimat. Care
este, asadar, acel cuvant?



EXPLICAREA POEMULUI AL-BAYQUNIYYAH

Gramaticienii au avut pareri diferite despre ce trebuie
subinteles. Insd cea mai buni explicatie, care este si cea corect,
este cd trebuie subinteles un verb asezat dupa formula si potrivit
imprejurarii.

De exemplu, daca cineva spune In numele lui Allah” si vrea sd
citeasca poemul, se subintelege: In numele lui Allah citesc.” Daca
autorul poemului spune In numele lui Allah”, se subintelege: n
numele lui Allah alcatuiesc versuri.”

De ce am subinteles un verb, iar nu, de pilda, un participiu
activ?

Réspundem: am subinteles un verb deoarece verbele sunt cele
care, in primul rand, impun regimul sintactic. De aceea, verbul il
impune fara nicio conditie, pe cand celelalte cuvinte, de natura
nominald, au nevoie de o conditie pentru aceasta.

De ce l-am subinteles dupa formuld?

Réspundem ca l-am subinteles dupa ea din doud motive:

1. Pentru a cauta binecuvantarea incepand cu Numele lui
Allah Preainaltul, astfel incat Numele Sau sa fie pus
inainte — si se cuvine si fie pus inainte.

2. Pentru a exprima exclusivitatea. Asezarea dupa formula
a cuvantului care ii impune regimul sintactic exprima
exclusivitatea, deoarece punerea inainte a ceea ce, in
mod obisnuit, ar veni dupa el are acest efect. Cand spui
In numele lui Allah citesc”, sensul este ca citesti in
Numele lui Allah, nu in numele altcuiva.

Am subinteles un verb potrivit imprejurarii deoarece el
exprima mai bine ceea ce se urméreste si deoarece celui care
rosteste basmalah nu-i vine in minte decét acel verb.

De exemplu, daca l-ai intreba pe cel care spune In numele lui
Allah”1nainte de ablutiune ce cuvant subintelege, ar raspunde: Jn
numele lui Allah fac ablutiunea.”

Daca cineva ar spune: ,,Eu vreau sa subinteleg cuvantul de care
depinde formula astfel: «In numele lui Allah incep»”, i-am
raspunde: nu este nimic riu in aceasta. Insa ,incep” este un verb
general, care poate privi inceputul mesei, al ablutiunii sau al
alcatuirii versurilor. In plus, dupa cum am spus, nu acest verb



Comentariul poemului

general ii vine in primul rand in minte celui care rosteste
basmalah.

In privinta cuvantului ism — ,nume”, se spune ci deriva din
sumuww, care inseamna ,indltare”.

S-a mai spus ca deriva din simah, care inseamna ,,semn”.
Oricare ar fi derivarea sa, ,,nume” desemneaza aici fiecare dintre
Numele cele frumoase ale lui Allah. Nu este vizat un singur Nume
anume, desi cuvantul este la singular, deoarece regula spune ci
singularul aflat intr-o constructie posesiva exprima generalitatea.
Astfel, atunci caAnd spunem ,,In numele lui Allah”, sensul trebuie sa
fie:

»Cu fiecare dintre Numele cele frumoase ale lui Allah.” De aceea,
celui care spune In numele lui Allah” nu-i vine in minte un
anumit Nume, precum al-Rahman, al-Rahim, al-Ghafur,
al-Wadud, al-Shakar si altele asemenea, ci el le are in vedere pe
toate. Dovada ca singularul aflat intr-o constructie posesiva
exprima generalitatea este cuvantul Celui Preainalt:
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Daca ati numara binefacerea lui Allah, nu ati putea-o cuprinde.

Omul este, intr-adevdr, foarte nedrept si foarte nerecunoscdtor.
Coran, 14:34 - fragment

Daca ar fi vorba de o singura binefacere, nu ar fi spus:
—_— P2

Nu ati putea-o cuprinde.
Coran, 14:34 - fragment

Asadar, sensul este: ,,fncep cu fiecare dintre Numele lui Allah,
Cel Atotputernic si Mdaret.”



EXPLICAREA POEMULUI AL-BAYQUNIYYAH

Litera ba’ din bi-smi Llah — ,,In numele lui Allah” — exprima
cererea de ajutor sau insotirea?

Unii au spus cd exprimi cererea de ajutor.

Altii au spus ca exprima insotirea.

Printre cei care au spus ca exprimad insotirea se numara
al-Zamakhshari, autorul lucrarii al-Kashshaf. El era mu‘tazilit, iar
in cartea sa al-Kashshaf se gidsesc numeroase idei mu‘tazilite, pe
care nu oricine le poate recunoaste. Al-Bulqini a spus chiar: ,,Am
scos din al-Kashshaf ideile mu‘tazilite cu penseta.” Aceasta arata cat
de ascunse sunt.

Al-Zamakhshari a considerat mai puternica interpretarea
potrivit careia ba’ exprima insotirea, desi sensul vadit este cererea
de ajutor. A preferat insotirea deoarece mu‘tazilitii considera ca
omul este independent in fapta sa; daca este independent in fapta
sa, atunci nu ar avea nevoie sd ceara ajutor.

Fara indoiald insa, prin ba’ se urmareste cererea de ajutor care
insoteste intreaga faptd. Sensul ei de bazi este cererea de ajutor,
care il insoteste pe om de la inceputul pana la sfarsitul faptei.
Poate exprima si un alt sens: ciutarea binecuvantarii, daci nu
includem ciutarea binecuvantarii in cererea de ajutor. Spunem ci
oricine cere ajutorul unui lucru cauta si binecuvéntarea prin el.

Allah: acest Nume miret este numele propriu al Fiintei
Preainalte; nimeni altcineva nu este numit astfel. El deriva din
ulthiyyah. Forma sa initiala este ilah, dar hamzah a fost omis3 si
inlocuiti cu al-, rezultind Allah.

S-a mai spus ca forma sa initiala este al-ilah si ca al- face parte
de la inceput din alcétuirea sa, iar hamzah a fost omisa pentru
usurinta rostirii. Tot astfel a fost omisa din al-nas, a carui forma
initiala era al-unas, si din khayr si sharr, ale caror forme initiale
erau akhyar si asharr.

Sensul Numelui Allah provine din uldhiyyah, adica adorarea cu
iubire si preamirire. Se spune aliha ilayhi, adica: a tanjit dupa El,
L-a iubit, s-a intors cétre El si L-a preamarit.

Asadar, Numele derivi din ulthiyyah, care cuprinde iubirea si
preamarirea.

Astfel, ilah are sensul de ma’lah, adica ,,Cel adorat”.
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Poate forma fi‘al sa aibd sensul unui participiu pasiv?

Réspundem: da. De pilda, firash are sensul de mafrash — ,ceea
ce este asternut”; bina’, sensul de mabna’ — ,,ceea ce este construit™,
iar ghiras, sensul de maghris — ,ceea ce este sadit”.

Al-Rahman este un atribut al Numelui méret Allah si totodata
unul dintre Numele lui Allah Preainaltul, care indica indurarea.
Toti cei care au definit indurarea au definit-o prin efectele ei. De
exemplu, eu am indurare fatd de un copil. Ce inseamni ,,am
indurare™ Inseamnd afectiunea sau blandetea cu care ma port cu
el?

Réspunsul este: nu. Afectiunea este unul dintre efectele
indurérii, iar blandetea fatd de el este tot unul dintre efectele ei.

Indurarea este indurare! Nu o poti defini sau delimita printr-o
expresie mai limpede decat insusi cuvantul care o desemneaza.

Spunem, asadar, cd sensul indurérii este cunoscut, insi felul in
care ea li apartine lui Allah, Cel Atotputernic si Maret, ne este
necunoscut. Efectele ei sunt cunoscute. Al-Rahman este unul
dintre Numele lui Allah Preainaltul care indica atributul indurarii.

Al-Rahim este, de asemenea, un Nume care cuprinde indurarea
in sensul sdu.

Are al-Rahim acelasi sens cu al-Rahman sau un sens diferit?

Unii invatati au spus ca are acelasi sens cu al-Rahman; in acest
caz, ar fi o intarire a sensului, nu o exprimare de sine statatoare.
Alti invatati au spus insi ci sensul este diferit. Nu putem spune
ca are acelasi sens cu al-Rahman, din doua motive:

1. Regula de baza in vorbire este exprimarea unui sens nou,
nu intarirea celui anterior. Daca cineva ne spune ci un
cuvant il intareste pe cel de dinainte, ii raspundem c4, in
principiu, el este un cuvant de sine statitor si aduce un
alt sens. Intirirea presupune o adaugire, iar regula de
bazi in vorbire este absenta elementelor addugate fara
un sens nou.

2. Alcatuirea celor doui cuvinte este diferita: al-Rahman
urmeaza tiparul fa‘lan, iar al-Rahim, tiparul fa‘il. Regula
limbii arabe spune ca diferenta de forma indicé o
diferenta de sens.



EXPLICAREA POEMULUI AL-BAYQUNIYYAH

Asadar, trebuie si existe o diferents. In ce constd ea?

Unii invatati au spus ca al-Rahman indica indurarea generala,
iar al-Rahim, indurarea deosebiti. Indurarea lui Allah Preainaltul
este de doua feluri:

1. Indurarea generald, care cuprinde toate fapturile.
2. Indurarea deosebita, pentru credinciosi, dupa cum a spus
Cel Preainalt:
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El este Indurdtor cu dreptcredinciosii.
Coran, 33:43 - fragment

Altii au spus ci al-Rahman indica atributul, iar al-Rahim, fapta.
Sensul lui al-Rahman este ,,Cel cu indurare vasta”, iar al-Rahim
priveste revarsarea indurarii asupra celui care o primeste. Astfel,
in al-Rahman este avut in vedere atributul, iar in al-Rahim, fapta.

Parerea pe care o socotesc mai apropiatd de adevar este cea
de-a doua: al-Rahman indica atributul, iar al-Rahim indica fapta.

Sensul laudei si al binecuvantirii cerute pentru Profet £%
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

éw @ Zw b ';;

Incep cu lauda, cerdnd binecuvantare pentru Muhammad, cel mai

bun profet trimis.
Versul 1

Cuvintele sale ,,Incep cu lauda”lasa impresia ci nu a pomenit
basmalah. Daca ar fi inceput cu basmalah, aceasta ar fi fost prima.
De aceea, te poti intreba dacd autorul a inceput sau nu cu
basmalah. Comentatorul a mentionat insé ca autorul a inceput
poemul cu basmalah. In acest caz, inceputul despre care se
vorbeste aici este relativ: inceputul intrérii in subiectul cértii sau
in miezul ei.



Comentariul poemului

In cuvintele sale ,,cu lauda, cerdand binecuvantare”, musalliyan
este la acuzativ, ca circumstantial de stare al pronumelui din
abda’u — ,incep”. Sensul este: ,,in timp ce cer binecuvdntare”.

Dupa cum au spus invéatatii, lauda inseamna descrierea celui
laudat prin insusiri de desdvérsire, cu iubire si preamérire. Daci il
descrii prin insusiri de desavarsire fara iubire si preamarire, ci din
frica si team3, aceasta se numeste elogiu — madh, nu laudd —
hamd. Lauda trebuie s fie insotita de iubirea si preamérirea celui
laudat.

Cand autorul spune ,cu lauda”, nu il numeste pe cel laudat, dar
acesta este cunoscut din imprejurare. Autorul este musulman,
asadar prin laudd urmaireste lauda adusa lui Allah, Preasldvitul si
Preainaltul.

Sensul binecuvantirii cerute pentru Profet £ este si-I ceri lui
Allah Preainaltul sa-1 laude. Acesta este sensul atunci cind salah
vine din partea oamenilor. Cind vine din partea lui Allah
Preainaltul, inseamna ca Allah il lauda in adunarea cea de sus.
Aceasta este parerea lui Aba al-‘Aliyah. Cat despre afirmatia ci
salah din partea lui Allah inseamna indurare, aceasta parere este
slaba. O slabeste cuvantul Celui Preainalt:

Lo
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Asupra acelora sunt binecuvantari de la Domnul lor si indurare, iar

aceia sunt cei calauziti.
Coran, 2:157

Daca salah ar insemna indurare, sensul versetului ar fi: ,,Asupra
acelora sunt indurari de la Domnul lor si indurare.” Aceasta nu se
potriveste! Regula de baza in vorbire este exprimarea unui sens
nou. Dacéd am spune ca sensul este ,,indurdri de la Domnul lor si
indurare”, am lega prin conjunctie doud lucruri cu acelasi inteles.
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Parerea corecti este, asadar, cea dintéi: salah a lui Allah asupra
robului Sau inseamna ca El il laud4 in adunarea cea de sus.

In cuvintele sale ,Muhammad, cel mai bun profet trimis”,
Muhammad este unul dintre numele Profetului £. Allah
Preainaltul a pomenit in Coran doui dintre numele Profetului £:

Ahmad si Muhammad.

Numele Ahmad a fost pomenit in cuvintele relatate de la Isa,
binecuvantarea si pacea fie asupra lui. Isa a ales acest nume fie
pentru cd numai acesta 1i fusese revelat, fie pentru cé el exprima
superioritatea. Ahmad este, la origine, un elativ, dupa cum spui:
,Cutare este cel mai vrednic de lauda dintre oameni.” El le-a vorbit
astfel fiilor lui Israel pentru a arata desévarsirea Profetului.

Muhammad este un participiu pasiv al verbului ,,a-I lduda”. Insa
mai aproape de adevir este ca Allah Preainaltul i-a revelat lui ‘Isa
numele Ahmad din doui motive:

1. Pentru a le arata fiilor lui Israel c& Profetul £€ este cel
mai vrednic de lauda dintre oameni si cel mai bun dintre
ei.

2. Pentru a-i pune la incercare pe fiii lui Israel. Crestinii au
spus: ,,Cel pe care ni l-a vestit Isa este Ahmad, iar cel venit
la arabi este Muhammad. Ahmad nu este Muhammad;
Ahmad nu a venit inca.” Despre acegtia Allah a spus:

So - 4 2 }w/ 50/ ° s B w;/

Cat despre cei in ale caror inimi este abatere, el urmeazd ceea ce este

neclar din el.
Coran, 3:7 - fragment
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Le rdspundem insi ci afirmatia lor, potrivit careia el nu ar fi venit
inca, este o minciund. Allah Preainaltul a spus in acelasi verset:
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Dar cand le-a adus dovezile limpezi, au spus: «Aceasta este
vrdjitorie vadital»
Coran, 61:6 - fragment

Ja’a — ,a venit” — este un verb la timpul trecut. Aceasta
inseamna ca Ahmad a venit, iar noi nu cunoastem vreun alt profet
venit dupa Tsa in afard de Muhammad £,

Intre Muhammad si Ahmad existi o diferentd de forma si una
de sens.

In privinta formei, Muhammad este un participiu pasiv, iar
Ahmad este un elativ.

In privinta diferentei de sens:

In Muhammad, fapta vine din partea oamenilor, adicd oamenii
il lauda.

In Ahmad, fapta vine din partea lui: el £ i aduce lui Allah mai
multa laudd decat oricine. Sau fapta se rasfrange asupra lui: el
este cel mai indreptitit dintre oameni sa fie ldudat.

Muhammad inseamna, asadar, ca a fost laudat in fapt.

Ahmad inseamn3 ca lauda i-a fost adusa intr-un chip pe care il
merita, deoarece el este cel mai indreptitit dintre oameni sa fie
laudat. Poate ca acesta este intelesul tainic pentru care Allah
Preainaltul i-a inspirat lui Isa si spuné:

S0 Flow 5o ?%w/)‘/

Si vestind un Trimis care va veni dupd mine, al carui nume este
Ahmad.

Coran, 61:6 - fragment
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Astfel le arata fiilor lui Israel ci el Ii aduce lui Allah mai multa
lauda decat oricine si cd este cel mai indreptatit dintre oameni s
fie ldudat.

Prin cuvintele ,,cel mai bun profet trimis”, autorul a unit aici
profetia si misiunea de trimis. Nabi — ,,profet” — deriva din naba’
— ,veste”, flind o forma fa‘il cu sens pasiv, sau deriva din
nubuwwah — ,inaltare”, de la verbul naba yanbu, folosit cAnd
ceva se inalta. Fara indoiala, profetul are un rang inalt.
Muhammad £ este cel mai desavarsit dintre cei trimisi si dintre
cei care au primit profetia. De aceea autorul a spus: ,Muhammad,
cel mai bun profet trimis.”

Autorul a spus aici ,,profet trimis”, nu ,,cel mai bun trimis care a
fost trimis”, deoarece orice trimis este profet. Faptul cd misiunea
de trimis indici profetia este o indicatie prin implicatie: a fi trimis
presupune in mod necesar a fi profet. Cand cuvantul este pomenit
explicit, el exprima mai limpede ceea ce se urmareste. Din unirea
profetiei si a misiunii de trimis intelegem ca autorul a afirmat
explicit profetia; daca s-ar fi limitat la misiunea de trimis, am fi
inteles profetia numai prin implicatie. Este de preferat ca un
cuvant sa exprime un sens in mod explicit, nu numai prin
implicatie. La fel este in hadithul lui al-Bara’ ibn ‘Azib, Allah s fie
multumit de el, cAnd Profetul £ |-a invitat invocarea de
dinaintea somnului. Cand al-Bara’ ibn ‘Azib, Allah si fie multumit
de el, a repetat invocarea, a spus: ,,5i in Trimisul Tdu pe care l-ai
trimis.” («vl-w;\ (_;_)\\\ &N g 4 9») Profetul ££ i-a spus:

oyl g &g 5 oY

Nu! Spune: «Si in Profetul Tau pe care l-ai trimis.»’

Aceasta pentru ca profetia sa fie indicata explicit. Acesta este
un aspect.

1 Relatat de al-Bukhari, Cartea invocérilor, capitolul despre cel care se culci in
stare de puritate rituald, nr. 6311; si de Muslim, Cartea pomenirii lui Allah si
a invocarilor, capitolul despre invocarea de dinaintea somnului, nr. 56 (2710).
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Un alt aspect este ca, daca ar spune ,,cel mai bun trimis”,
cuvantul ,,trimis”il cuprinde si pe trimisul dintre ingeri, Jibril,
pacea fie asupra lui, si pe trimisul dintre oameni, Muhammad £,
Oricum ins3, in cuvintele autorului, numele Muhammad il
exclude pe Jibril, pacea fie asupra lui.

Litera alif de la sfarsitul lui ursila este numita de invatati alif al
prelungirii finale: prelungirea sunetului de rima.

Categoriile hadithului
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

oW I3 d o w s
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Acestea sunt cateva dintre categoriile hadithului; fiecare este
insotitd de definitia ei.
Versul 2

Dhi — ,,acestea” — este un pronume demonstrativ.

Daca indicarea are loc inainte de alcatuirea lucririi, sunt vizate
cele randuite in mintea autorului. Daci are loc dupa alcatuirea ei,
este vizat lucrul prezent, existent in afara mintii.

Ce se intelege aici prin hadith: stiinta examindrii critice sau
stiinta relatarii?

Réspundem ca prin , categoriile hadithului” se intelege aici
stiinta examinarii critice — dirayah.

‘Iddah — ,cdteva” — inseamna un numar care nu este mare.

Prin cuvintele ,fiecare este insotitd de definitia ei” se intelege ca
autorul a adus fiecare dintre aceste categorii.

In ata wa-haddahu, litera waw exprima insotirea, iar haddahu
este un complement de insotire. Aici se aplicd o regula: cAnd un
cuvant este legat de un pronume subinteles, exprimarea mai
aleasa este ca waw sd indice insotirea, iar cuvantul de dupa ea sa
fie la acuzativ.

De exemplu, Muhammadun ja’a wa-‘Aliyyan — ,Muhammad a
venit impreund cu ‘Ali” — este o exprimare mai aleasa decat
Muhammadun ja’a wa-‘Aliyyun — ,Muhammad a venit si ‘Ali”.
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Waw al insotirii indica prezenta impreun3, iar cel insotit este
desemnat de pronumele subinteles.

Haddahu inseamna , definitia sa”, iar hadd este definirea unui
lucru. O definitie trebuie si fie exhaustiva si exclusiva: nimic din
ceea ce este definit nu trebuie sd riména in afara ei si nimic din
ceea ce nu apartine lucrului definit nu trebuie sa intre in ea.

De exemplu, daca definim omul, dupd cum se spune, ca ,,animal
inzestrat cu vorbire”, despre aceasta definitie se spune ca este
exhaustivi si exclusiva.

Prin ,animal” este exclus ceea ce nu este animal, precum
lucrurile neinsufletite.

Prin ,,inzestrat cu vorbire” este exclus ceea ce nu are vorbire,
precum dobitoacele. Definitia este astfel completa: nu intra in ea
nimic din afara lucrului definit si nu raméne in afara ei nimic din
ceea ce ii apartine.

Daca am spune numai cd omul este un animal, definitia nu ar fi
corectd. De ce?

Pentru cd ar cuprinde si ceea ce nu ii apartine. Dacd am spune
cd omul este un animal, ar intra in definitie atat cel lipsit de
vorbire, cét si cel inzestrat cu vorbire.

Daca am spune ca omul este un animal inzestrat cu vorbire si
ratiune, nici aceasta nu ar fi o definitie corects, deoarece ar
exclude unii dintre cei cérora li se aplica definitia, si anume pe cel
lipsit de ratiune.

Asadar, definitia trebuie sa fie exhaustiva si exclusiva.

Daca am spune ca ablutiunea este numai spalarea celor patru
parti ale corpului, definitia nu ar fi corecta. Trebuie sa adaugi:
wintr-un anumit fel”, deoarece, daci ai spala aceste parti fard a
respecta ordinea, aceasta nu ar fi ablutiunea prescrisa de Legea
islamica.

Daci ai spune ci ablutiunea este spalarea de trei ori a celor
patru parti ale corpului, intr-un anumit fel, nici aceasti definitie
nu ar fi corecta. Ea ar exclude o parte din ceea ce este definit: ar
exclude ablutiunea in care pértile corpului sunt spélate o singurd
data.
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In orice caz, hadd inseamni definitie, adica: ,,Descrierea care
cuprinde lucrul descris si il deosebeste de orice altceva.”

Conditia ei este si fie exhaustiva si exclusivi: s nu excluda
niciunul dintre cazurile care ii apartin si sa nu includa niciun caz
strdin de ea.

Hadithul sahih si conditiile sale
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

s e & 55 o & s Sae
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Intdia este sahih: aceea a cdrei transmitere este neintrerupta si care

nu este nici contradictorie, nici afectatd de un defect ascuns.
Versul 3

Prin cuvintele ,,Intdia este sahih”, autorul a inceput sa prezinte
categoriile hadithului si a pus sahih inainte, deoarece este cea mai
inaltd dintre ele. Apoi l-a definit: ,aceea al carei lant este
neintrerupt”. Aceasta inseamna ca hadithul este relatat printr-un
lant neintrerupt, in care fiecare narator il preia de la cel aflat
deasupra sa. De exemplu, sd-i desemndm prin numere: ,Mi-a
relatat numdrul unu, care a spus: «Mi-a relatat numadrul doi, care a
spus: <Mi-a relatat numarul trei, care a spus: Mi-a relatat numarul
patru.>»” Acest lant este neintrerupt, deoarece fiecare spune ,,mi-a
relatat”; astfel, fiecare a preluat de la cel de la care relateaza.

Daci insa spune: ,Mi-a relatat numdarul unu, de la numarul trei”,
lantul nu este neintrerupt, deoarece numarul doi lipseste. Prin
urmare, este intrerupt.

Cuvintele ,,sa nu fie contradictoriu ori afectat de un defect”
inseamna ca se cere ca hadithul sa nu fie nici shadhdh, nici
mu‘allal.

Shadhdh este ceea ce un narator de incredere relateaza
contrazicind pe cineva a carui relatare are mai multa greutate, fie
datoritd numarului naratorilor, fie datorita sincerititii sau
integritatii lor.

Daci un hadith are un lant neintrerupt, dar este shadhdh,
contrazicand o alta relatare, mai puternicd prin numarul
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naratorilor, sinceritatea sau integritatea lor, nu este acceptat, chiar
daca naratorul sau este integru si lantul este neintrerupt. Motivul
este contradictia sa — shudhuadh.

Shudhidh poate apérea in cadrul aceluiasi hadith sau intre
doud hadithuri distincte. Nu este obligatoriu ca naratorii si fi avut
relatari diferite ale aceluiasi hadith; relatarea contradictorie poate
apdrea intr-un alt hadith. De exemplu, in culegerile Sunan se
relateazi ci Profetul £€ a interzis postul dupa jumitatea lunii
Sha‘ban® Din perspectiva lantului, hadithul nu este lipsit de
temei. Insa in cele doud Sahih-uri este stabilit ci Profetul £ a
spus:

OK J’J y‘;U}“)ﬁyﬁ rxc}qw d\na-{) \}AJJL':"}!
donads oo p

Nu o luati inaintea Ramadanului postind cu o zi sau doud inainte,
in afard de cel care obisnuia sd posteascd un anumit post; acela sa-1
tina.’

Daci urmim al doilea hadith, din cele doua Sahih-uri, spunem
cd el arata ingdduinta postului dupa jumadtatea lunii Sha‘ban, fara
nicio problem3, deoarece interdictia a fost limitata la una sau
doua zile inainte de Ramadan. Daca il urmam pe primul, spunem
cd interdictia incepe de la jumaitatea lunii Sha‘ban. Imamul
Ahmad a urmat hadithul din cele doua Sahih-uri, care interzice
devansarea Ramadanului printr-o zi sau doua de post, si a spus ca
celalalt este shadhdh. El se referea la hadithul din Sunan,

2 Relatat de imamul Ahmad, 2/325; de Abu Dawud, Cartea postului, nr. 2337;
de al-Tirmidhi, Cartea postului, nr. 738; si de Ibn Majah, Cartea postului, nr.
1651.

3 Relatat de al-Bukhari, Cartea postului, capitolul despre a nu o lua inaintea
Ramadanului printr-o zi sau doua de post, nr. 1914; si de Muslim, Cartea
postului, capitolul ,Nu o luati inaintea Ramadanului..”, nr. 21 (1082).
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deoarece contrazice o relatare mai puternica: unul este in cele
doua Sahih-uri, iar celilalt, in Sunan.

Un alt exemplu este ceea ce se relateazd in Sunan Abi Dawid,
anume ci Profetul £€ a interzis postul de sambata, spunand:

N 02781 L Y| ol gy e Y

Nu postiti sambata decat postul care v-a fost impus.*

Unii invatati au socotit acest hadith shadhdh, deoarece contrazice
cuvintele Profetului £€ adresate uneia dintre sotiile sale, cdnd a
gésit-o postind vinerea. A intrebat-o: ,,Ai postit ieri?”
(«um\ 2 JA») Ea a raspuns: »Nu.” A intrebat-o: ,,Vei posti
maine?” («l4& (e o251») Ea a raspuns:,,,Nu.” Atunci i-a spus:

SAtunci intrerupe postul!” (« JL:.e b»)® Acest hadith este stabilit
in culegerea Sahih si arata ci postul de sambita este ingaduit, fara
nicio problema. De aceea, unii invatati au spus ca hadithul care
interzice postul de simbati este shadhdh, fiindci se impotriveste
unei relatari mai puternice. Alti invatati au spus ca nu exista
contradictie aici, deoarece cele doua hadithuri pot fi impécate.
Cand impacarea este posibila, nu exista contradictie. Ele se
impaca spunand cd interdictia priveste alegerea exclusiva a zilei
de simbata pentru post: s-a interzis postul tinut numai simbata,
de sine statdtor. Daca insi cineva posteste sambata impreuna cu
vinerea sau cu duminica, nu este nicio problema. Se stie ci, atunci
cand impacarea este posibila, nu exista nici contradictie, nici
shudhadh.

Tot de shudhtdh tine si contrazicerea unui lucru cunoscut in
mod necesar din religie.

4 Relatat de imamul Ahmad, nr. 17026; de Abt Dawid, Cartea postului,
capitolul despre interdictia de a alege numai simbdta pentru post, nr. 2421;
si de al-Tirmidhi, capitolele despre post, capitolul privind postul de sambata,
nr. 744. Al-Tirmidhi a spus: ,Hadith hasan.”

5 Dialogul cu Juwayriyah este relatat de al-Bukhari, Cartea postului, nr. 1986.
Regula de a aldtura postului de vineri o zi de dinainte ori de dupa el se
gaseste si la Muslim, nr. 1144.
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De exemplu, in Sahih al-Bukhari exista relatarea potrivit cireia
< 4§ . I3
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z e ‘\u }.

in Iad ramane un loc liber dupa intrarea celor din lumea aceasta, iar
Allah creeaza pentru el oameni pe care ii introduce in Iad®

Desi lantul acestui hadith este neintrerupt, aceasta relatare este
shadhdh, deoarece contrazice un lucru cunoscut in mod necesar
din religie: Allah Preainaltul nu nedreptiteste pe nimeni. In
realitate, naratorul a inversat aceasta relatare. Varianta corecta
este cd in Paradis raméane un loc liber dupi intrarea celor din
lumea aceasta, iar Allah creeaza oameni pe care ii introduce in
Paradis. Acesta este un dar, in care nu existd nedreptate; in prima
varianta ar exista insa nedreptate.

In orice caz, pentru ca un hadith si fie autentic, el trebuie si nu
fie shadhdh.

Daca un om de incredere si integru relateaza un hadith intr-un
anumit fel, iar doi oameni asemenea lui in integritate il relateaza
intr-un fel care il contrazice, ce spunem despre primul?

Spunem ci primul hadith este shadhdh si, prin urmare, nu este
sahih, chiar daca l-a relatat un om integru si de incredere.

Daca un om relateazi un hadith intr-un anumit fel, iar altul il
relateazd intr-un fel care il contrazice si este mai puternic in
integritate ori precizie, primul hadith este shadhdh.

Aceasta este o reguli folositoare. Daca intalnesti un hadith si ii
cercetezi lantul, gasindu-1 neintrerupt si alcatuit din naratori de
incredere, dar, cercetandu-i textul, il gésesti in contradictie cu o

6 Varianta despre crearea unor oameni pentru Foc apare la al-Bukhari, nr.
7449. Pentru varianta despre crearea unor oameni pentru Paradis, vezi
al-Bukhari, nr. 7384.
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relatare mai puternica, asa cum am aritat, iti spunem: socoteste-1
neautentic si nu ai nicio vina pentru aceasta.

Daca intrebi: ,,Cum sd-I socotesc neautentic, cind lantul sdu este
neintrerupt si naratorii sdi sunt de incredere si integri?”, iti
raspundem: deoarece are un defect care impune slibiciunea sa, si
anume shudhadh.

Cuvintele ,ori sa fie afectat de un defect” inseamna s fie criticat
pentru un defect care impiedica acceptarea lui. Daca intr-un
hadith exista un defect care i impiedica acceptarea, hadithul nu
este sahih.

La origine, ‘illah desemneaza o stare care scoate corpul din
echilibrul sau firesc.

De aceea se spune: ,,Cutare are o ‘illah”, adica este bolnav. ‘Tllah
este o boala care impiedica sanatatea corpului.

In hadith, sensul lui ‘illah este apropiat de acesta:

o insusire care face ca hadithul sa nu mai poata fi acceptat.

Insi la aceasta conditie trebuie addugati o precizare fata de cele
spuse de autor: hadithul sa nu fie afectat de un defect care ii
vatama autenticitatea. Un hadith poate avea un defect care nu ii
vatama autenticitatea; vom vorbi despre aceasta, daci Allah
voieste.

Asadar, hadithul sahih are mai multe conditii. Dintre ele am
desprins trei:

1. Lantul de transmitere sa fie neintrerupt.
2. Sa fie lipsit de shudhudh.
3. Safie lipsit de un defect care i vatima autenticitatea.

In privinta defectului care vatima autenticitatea, invatatii au
avut numeroase pareri diferite. Un invatat poate vedea intr-un
hadith un defect care impune criticarea lui, pe cand altul poate sa
nu-l socoteasca un defect vatamator.

De exemplu, daca cineva crede ca un hadith contrazice o
relatare mai puternica, il numeste shadhdh si nu il accepti. Vine
insa altcineva, cerceteaza cu atentie hadithul si constati ca nu o
contrazice; in consecinta, il socoteste autentic. Defectul este un
lucru ascuns: unuia ii poate scapa felul in care dispare presupusul
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defect si il critica din pricina lui, iar altuia i se poate limuri cum
dispare acesta si nu il mai socoteste defectuos.

De aceea am spus ci trebuie adiugata precizarea ca defectul si
vatame autenticitatea. Un astfel de defect atinge insusi miezul
subiectului hadithului. Ceea ce se afld in afara subiectului sau nu
este un defect care ii vatama autenticitatea.

S& ddm exemplul hadithului lui Fadalah ibn ‘Ubayd, Allah sa fie
multumit de el, despre colierul de aur vandut pentru doisprezece
dinari. Dinarul este o moneda de aur. Dupa ce componentele
colierului au fost separate, s-a gasit in el aur mai mult decét
greutatea a doisprezece dinari’.

Naratorii au relatat diferit pretul.

Unii au spus: doisprezece dinari.

Altii au spus: noua dinari.

Altii au spus: zece dinari.

Altii au spus altceva. Fara indoiala, acest defect tulbura
relatarea hadithului, dar nu ii vatima autenticitatea. Diferenta
dintre relatarile lor despre pret nu afecteazd miezul subiectului
hadithului: vinzarea aurului contra aur, cdnd impreuna cu unul
dintre ele se afl3 si altceva, nu este ingaduita si nici valida.

La fel este istorisirea camilei lui Jabir, Allah sa fie multumit de
el®, pe care Profetul £€ a cumpirat-o de la el. Naratorii au relatat
diferit pretul cimilei: o uqiyyah, mai mult sau mai putin. Aceasta
diferentd nu este socotita un defect care vatama autenticitatea
hadithului. Subiectul lui este cumpararea camilei de citre
Profet £ de la Jabir pentru un anumit pret si conditia pusa de
Jabir ca acea cidmila si-1 ducd pana la Medina. Acest subiect nu a
fost afectat de niciun defect care sa-i vatame autenticitatea. Tot
ceea ce exista este diferenta dintre relatéri cu privire la valoarea
pretului, iar aceasta nu constituie un defect vatdmator.

7 Relatat de Muslim, Cartea irigérii, capitolul despre vanzarea colierului care
cuprinde margele si aur, nr. 90 (1591).

8 Relatat de al-Bukhari, Cartea vanzérilor, capitolul despre cumpararea
animalelor, nr. 2097; si de Muslim, Cartea irigarii, capitolul despre vanzarea
camilei cu péstrarea dreptului de a o calari, nr. 109 (715).
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Printre defectele care vatima autenticitatea se numara cazul in
care doi naratori transmit un hadith, unul in forma negativa, iar
celalalt in forma afirmativa. Fira indoiald, acesta este un defect
vatamator. Vom vorbi despre el, dacd Allah voieste, la hadithul
mudtarib, in care diferentele dintre relatarile naratorilor afecteazi
sensul.

Celelalte conditii ale hadithului sahih
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

g b [ [
w .
. . & . Y
e e Rl e 7
O transmite un narator integru si riguros de la unul asemenea lui,
pe a carui precizie si transmitere te poti bizui.
Versul 4

Cuvintele ,,0 transmite un narator integru”inseamna ca
naratorul trebuie si fie integru. Aceasta este a patra dintre
conditiile autenticitatii hadithului.

La origine, ‘adl inseamna drept, fara abatere. Daca un drum
este drept si nu are cotituri, se spune ci este un drum ‘adl, adici
drept. La fel, un bat drept este numit ‘adlah. Acesta este sensul de
baza.

La invatati ins3, ‘adl desemneaza o insusire a persoanei care
presupune dreaptd purtare in religie si buna-cuviintd — murd’ah.

Dreapta purtare a omului in religie si in buna-cuviinti este
numita integritate — ‘adalah.

Prin urmare, omul nelegiuit nu este integru, deoarece nu are
dreaptd purtare in religie. Dacd vedem un om care rupe legéturile
de rudenie, el nu este integru, chiar dacd se numara printre cei
mai sinceri oameni in ceea ce transmite, fiindcd nu are dreapta
purtare in religie. La fel, dacd intalnim un om care nu face
rugiciunea in adunare, chiar daca este dintre cei mai sinceri, el nu
este integru, iar ceea ce relateaza nu este acceptat de la el.
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Dovada este cuvantul lui Allah Preainaltul:
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O, voi cei care credeti! Dacd un nelegiuit vi aduce o veste,

cercetati-o, ca nu cumva sa loviti niste oameni din nestiintd.
Coran, 49:6 - fragment

Cand Allah Preainaltul a poruncit cercetarea vestii aduse de
nelegiuit, s-a inteles ca vestea sa nu este acceptata ca atare: nu
este nici acceptata, nici respinsa pana ce nu o cercetam.

In relatarea hadithului cerem ca naratorul si fie integru, astfel
incat vestea sa sa poatd fi acceptata. Vestea nelegiuitului nu este
acceptata.

Vestea celui integru este insa acceptatd, dupa cum dovedeste
cuvantul Celui Preainalt:

£ 0B S AT

Si luati ca martori doi oameni integri dintre voi.
Coran, 65:2 - fragment

El nu ne-ar fi poruncit si-i ludim ca martori decét pentru a le
accepta marturia. Porunca de a accepta marturia cuiva a carui
marturie nu ar putea fi acceptatd nu ar avea niciun folos si ar fi o
vorbd lipsita de sens.

Invitatii au definit buna-cuviinta astfel: omul sa faca ceea ce il
infrumuseteaza si il impodobeste si si lase ceea ce il intineaz si il
dezonoreaza.

Buna-cuviintd inseamn3, asadar, ca omul sa se foloseasci de
ceea ce il infrumuseteazi in fata oamenilor, il impodobeste si ii
atrage lauda si sa lase ceea ce il intineaza si il dezonoreaza in
ochii lor. De exemplu, cineva face in fata comunitatii un lucru
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contrar obiceiului oamenilor, iar acestia il socotesc urat, unul pe
care nu-l fac decét oamenii josnici si decdzuti. Spunem ca acel om
nu este integru, deoarece buna sa cuviinta nu este dreapta: prin
acea fapta a incalcat obiceiul oamenilor si si-a pierdut
buna-cuviinta.

Un exemplu de astazi: dacd un barbat ar iesi, in tara noastra,
dupa-amiazi, cu mancarea de pranz pe o farfurie si ar umbla prin
piete mancand in fata oamenilor, si-ar pierde buna-cuviinta in
ochii lor si ar deveni tinta batjocurii si a criticii tuturor.

Dacid insa un om iese in fata usii sale cu ceainicul si cafeaua, ca
s bea acolo, aceasta este sau nu o fapta care vatama
buna-cuviinta?

Réspundem ca trebuie facuta o deosebire:

1. Daci obiceiul oamenilor este sa faca astfel, aceasta nu
vatdma buna-cuviinti, deoarece este un lucru obisnuit si
cunoscut intre ei. Asa fac unii varstnici de la noi: la
inceputul zilei isi scot un covoras langi usi, impreund cu
ceaiul si cafeaua, si beau in vazul oamenilor, iar pe cei
care trec i poftesc: ,,Poftiti!” Nu este nimic riu in aceasta,
deoarece face parte din obiceiul oamenilor.

2. Daca insa face aceasta intr-un alt chip, iar oamenii il
criticd pentru fapta sa, o socotesc un cusur al lui si o
dezaproba, atunci acea fapta vatama buna-cuviinta.

Invatatii pot avea piareri diferite despre integritatea unui
anumit om, iar acest lucru se intampla des. Uita-te, de pilda, in
al-Tahdhib, in Tahdhib al-Tahdhib de Ibn Hajar ori in alte carti:
vei gasi cd marii cunoscatori ai hadithului judeca diferit acelasi
om. Unul spune: ,Nu este nimic rau cu acest om.”

Altul spune: ,Este de incredere.”

Altul spune: ,Sterge hadithul sau; nu valoreazda nimic.”

Ce facem cand parerile lor difera?

Réspundem c3, atunci cand invatatii au pareri diferite in
aceasta chestiune sau in altele, urmam péarerea cu mai multa
greutate. Daci cel care l-a socotit de incredere cunoaste starea
persoanei mai bine decét ceilalti, urmam cuvantul lui, deoarece el
0 cunoaste mai bine.
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De aceea, nu socotim ca cineva cunoaste bine starea unei
persoane decat daca a stat indelung alituri de ea. Daca stim ca
acel invatat i-a fost apropiat si a descris-o ca integra, spunem ca o
cunoaste mai bine decét ceilalti si urmam cuvantul lui.

La fel, daca unul dintre ei a socotit un om slab ca narator, i-a
fost apropiat si i cunoaste starea mai bine decat ceilalti, urmam
cuvantul lui.

Important este ca, atunci cAnd marii cunoscitori ai hadithului
au pareri diferite despre integritatea ori criticarea unui om, iar
unul dintre ei il cunoaste mai indeaproape decit celilalt, urmam
cuvantul celui care ii este mai apropiat si ii cunoaste mai bine
starea.

Dar daca cele doua aprecieri sunt egale, deoarece améandoi il
cunosc de departe pe acel om ori noi nu stim care dintre ei il
cunoaste mai bine, invatatii au avut péreri diferite: urmam
aprecierea favorabild — ta‘dil — sau critica — jarh?

Aceasta depinde de intrebarea daca, in principiu, omul este
prezumat integru sau nu.

Cine spune ca integritatea este prezumata urmeaza aprecierea
favorabila.

Cine spune cd integritatea nu este prezumata urmeaza critica si
respinge relatarea lui.

Unii au facut o deosebire si au spus cé se accepta aprecierea
insotitd de o explicatie. De exemplu, cel care 1-a descris ca integru
spune: ,Este integru si s-a cdit de lucrul pentru care a fost criticat.”
S& presupunem ci a fost criticat pentru ca bea vin.

Cel care l-a descris ca integru spune: ,,Este integru si s-a cdit de
consumul de vin care i-a fost imputat.” Atunci dam intaietate
aprecierii explicate, deoarece autorul ei are o cunoastere in plus:
stie ca omul fusese criticat la inceput, dar motivul criticii a
disparut apoi.

Daci situatia este inversa si cel care il critica spune: ,,Acest om
nu este integru, deoarece staruie in consumul de vin”, in acest caz
dam intaietate celui care il critica.

Daca niciunul nu ofera o explicatie sau dacd amandoi ofera
explicatii despre narator, spunem: cind critica ori aprecierea
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favorabild nu este explicatd si nu gasim un motiv pentru a da
intaietate uneia dintre ele, trebuie si ne abtinem de la o hotérare
asupra starii acelui om.

S4 se stie cd unii invatati ai hadithului sunt severi in aprecierile
favorabile, iar altii sunt ingdduitori.

Unii sunt atat de severi, incat critica pe baza unui lucru care nu
constituie un motiv de critica.

Altii sunt dimpotriva prea ingéduitori si ii socotesc integri pe
unii care nu meritd aceasta apreciere. Acest lucru este cunoscut
intre invitati. Aprecierea favorabila facuta de cineva sever cu
naratorii este mai aproape de acceptare decat cea a cuiva
ingdduitor. Totusi, ceea ce este drept este ca omul sa judece cu
echitate, fara asprime si fara ingaduinta excesiva. Dacd suntem
prea severi, am putea respinge, din pricina acestei severitati, un
hadith autentic de la Profet £&. La fel, daci suntem prea
ingaduitori, am putea pune pe seama Profetului ££ un hadith a
crui atribuire lui nu este stabilita, din pricina acestei ingadduinte
excesive.

Cuvintele sale: ,,riguros” — dabit.

Acesta este cel care pastreaza ceea ce relateaza atat la preluare,
cat si la transmiterea mai departe.

De exemplu, el este ager si atent cand seicul relateaza hadithul:
abia iese un cuvant din gura seicului, cd el l-a si retinut si
memorat. Aceasta este preluarea — tahammul.

Transmiterea mai departe — ada’ — inseamna sa uite putin,
astfel incét, caAnd vrea sa relateze ceea ce a auzit de la seic, sa
redea intocmai ceea ce a auzit. Precizia este necesara in
amandoua situatiile: la preluare si la transmiterea mai departe.

Opusul preciziei este ca omul si fie neatent la preluare ori sa
uite mult la transmiterea mai departe.

Nu spunem cé nu trebuie sa uite deloc. Daca am pune conditia
sd nu uite deloc, nu am mai prelua nici a zecea parte din ceea ce
este autentic de la Profet £. Se urmireste insa ca el si nu uite
mult. Daca uita mult, hadithul sau nu este sahih. De ce?

Pentru ci este posibil sa fi uitat. Oamenii se deosebesc mult in
aceasta privinta, atat la preluare, cét si la transmiterea mai
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departe. Unora Allah le di o buni intelegere si o bunid memorie:
de indatd ce aud un cuvént, il inteleg, il memoreaz3, il retin
intocmai si il asaza in memorie exact asa cum este. Altii inteleg
gresit un lucru si apoi pastreaza in memorie ceea ce au inteles.

Oamenii se deosebesc mult si in privinta uitarii. Unii, dupa ce
memoreaza un hadith, il pastreaza intocmai cum l-au memorat,
fara s uite nimic; daca uita, aceasta se intAmpla rar. Altii sunt
dimpotriva.

Despre primul se stie ca este riguros.

Al doilea, care uitd mult, nu este riguros. El trebuie insa si
repete ceea ce a preluat mai mult decét primul, deoarece, daca nu
repeta, va uita si va pierde ceea ce a invatat.

Daci cineva intreaba: ,,Existd un tratament ori un leac pentru
uitare?”, raispundem: da, prin harul lui Allah exista un leac, si
anume scrierea. De aceea Allah, Cel Atotputernic si Maret, le-a
aratat robilor Sai aceastd binefacere, spunand:
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Citeste in numele Domnului tau, care a creat! L-a creat pe om
dintr-un cheag. Citeste! Domnul tdu este Cel mai Generos, Cel care a
invdtat prin condei.

Coran, 96:1-4

A spus:
o
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Citeste!

Coran, 96:1 - fragment
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apoi:
//OL s G o
o%é.ﬂ,‘ J )xc LS/ %"
Cel care a invdtat prin condei
Coran, 96:4

Adica: citeste din memorie, iar daca nu poti, din ceea ce ai scris
cu condeiul. Allah, Binecuvéntatul si Preainaltul, ne-a aritat astfel
cum sa tratdm aceasta slabiciune, uitarea: sd o tratam prin scriere.

Astézi, consemnarea a devenit mai precisa decat inainte,
deoarece, lauda lui Allah, exista acum aparatul de inregistrare
audio.

Cuvintele sale: ,de la unul asemenea lui”.

Aceasta inseamna ca naratorul trebuie sa fie caracterizat prin
integritate si precizie si si relateze de la cineva caracterizat prin
integritate si precizie.

Daci un om integru relateaza de la un nelegiuit, hadithul siu
nu este sahih. La fel, dacd un om integru, cu o bund memorie,
relateaza de la cineva cu o memorie slabi si care uita mult,
hadithul sdu nu este acceptat si nu este sahih, deoarece nu l-a
relatat de la un om riguros asemenea lui.

Chestiuni privitoare la hadith

Prima chestiune: hadith, khabar si athar
Relatirile care ne sunt transmise se impart in trei categorii:
1. Hadith: termen rezervat celor atribuite Profetului €.
2. Athar: termen rezervat celor atribuite altora decét
Profetul, dintre Companioni, tabi‘in si cei de dupa ei.
3. Khabar: termen care cuprinde atat hadithul, cat si
athar-ul.
Athar nu se foloseste pentru o relatare atribuita Profetului %

decat insotit de o precizare, precum: ,,Intr-un athar de la Profet £%

... Folosit fara precizare, el desemneaza ceea ce ii este atribuit
unui Companion sau cuiva de dupi acesta.
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A doua chestiune: preluarea si transmiterea relatarii
Preluarea relatarii poate avea loc in trei situatii:
1. Naratorul afirmad explicit ca a auzit de la celalalt.
2. Este stabilit ca I-a intalnit, dar nu ca a auzit de la el.
3. Este contemporan cu el, dar nu este stabilit ca I-a intalnit.

Daci este stabilit ca a auzit de la el si spune ,,L-am auzit pe
cutare” sau ,,Mi-a relatat cutare”, continuitatea este limpede.

Daca este stabilitd intalnirea, dar nu si auzirea, iar naratorul
spune ,,Cutare a spus cutare lucru” sau ,,De la cutare, cutare lucru”,
fara si spuna ,,am auzit” ori ,,mi-a relatat”, dar intalnirea dintre ei
este dovedita, lantul este si atunci neintrerupt. Cata vreme
naratorul este integru, el nu ii atribuie cuiva alte cuvinte decat
cele auzite de la el. Aceasta este regula de baza.

Daci este contemporan cu el, dar nu este stabilit ca I-a intlnit,
socotim lantul hadithului neintrerupt?

Al-Bukhari, Allah sa Se indure de el, a spus ca nu se socoteste
neintrerupt pana ce nu este stabilit ca 1-a intalnit.

Muslim, Allah s& Se indure de el, a spus ca se socoteste
neintrerupt. Cata vreme naratorul este contemporan cu celilalt si
ii atribuie hadithul, regula de baza este ca l-a auzit de la el.

Parerea lui al-Bukhari este insa mai corecti: trebuie si fie
stabilit cd naratorul l-a intalnit pe cel de la care relateaza.

De aceea, Sahih al-Bukhari este mai autentic decat Sahih
Muslim: al-Bukhari cere intélnirea, pe cind Muslim nu o cere.

Unii invatati mai severi in privinta transmiterii hadithului au
considerat necesara dovedirea auzirii, deoarece naratorul il poate
intalni pe celalalt fara sa auda de la el. Fard indoiala, aceasta este
o conditie mai puternicd. Dacd am cere insd dovedirea auzirii in
toate cazurile, ne-ar scipa o mare parte din Sunnah autentica.

Care sunt cele mai autentice carti ale Sunnei?

Si care este cel mai inalt rang al autenticitatii?

Réspundem ca hadithurile relatate deopotriva de al-Bukhari si
Muslim sunt socotite cele mai autentice. De exemplu, in Bulagh
al-Maram, al-Hafiz spune dupa hadith: ,Muttafaq ‘alayh”, adica
relatat de al-Bukhari si Muslim.
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Urmeaza ceea ce a relatat numai al-Bukhari, deoarece conditia
lui este mai puternica decat cea a lui Muslim: dovedirea intalnirii
dintre narator si cel de la care relateaza. Muslim a cerut numai
contemporaneitatea, nu si intalnirea. Conditia lui al-Bukhari este,
asadar, mai severa si mai puternica. De aceea s-a spus cd Sahih
al-Bukhari este mai autentic decat Sahih Muslim.

Un poet a spus:

ol b

Niste oameni s-au certat in fata mea despre al-Bukhari si Muslim,
intreband: ,Pe care dintre ei il pui inainte?”
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Am raspuns: ,Al-Bukhari a intrecut in autenticitate, asa cum
Muslim a intrecut in frumusetea alcatuirii.”

Aceasta inseamna ca Muslim este mai bun decat al-Bukhari in
ordonare si in prezentarea cailor de transmitere a hadithului. Din
perspectiva autenticitatii insa, al-Bukhari il intrece pe Muslim.

Cand cercetam hadithul, ne intereseaza autenticitatea mai mult
decat ordonarea si frumusetea alcatuirii.

Rangurile hadithurilor sunt sapte:

1. Ceea ce au relatat deopotriva al-Bukhari si Muslim.
2. Ceea ce a relatat numai al-Bukhari.
3. Ceea ce a relatat numai Muslim.
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4. Ceea ce indeplineste conditiile amandurora. Uneori se
spune: ,,Potrivit conditiilor celor doud Sahth-uri” sau
,Potrivit conditiilor lui al-Bukhari si Muslim”.

5. Ceea ce indeplineste conditiile lui al-Bukhari.

6. Ceea ce indeplineste conditiile lui Muslim.

7. Ceea ce indeplineste conditiile altora decat ei doi.

A treia chestiune: relatarile din cele doua Sahih-uri
Este autentic tot ceea ce au relatat deopotriva al-Bukhari si
Muslim?

Adica nu mai cercetdm naratorii si nu mai punem intrebari
despre textele lor sau trebuie s o facem?

Spunem ci cei mai multi invitati consideri autentic ceea ce se
afla in cele doud culegeri si socotesc ca acesta da o cunoastere
certd, deoarece comunitatea le-a primit cu acceptare, iar
comunitatea este ferita de greseald. Aceasta este parerea lui
Ibn al-Salah si cred ci este si parerea lui Shaykh al-Islam
Ibn Taymiyyah si a ucenicului siu Ibn al-Qayyim, Allah si Se
indure de el.

Ceea ce a relatat numai unul dintre ei este autentic, dar nu are
acelasi rang cu ceea ce au relatat amandoi. De aceea au fost
criticate unele hadithuri din al-Bukhari si mai multe din Muslim.
Marii cunoscitori ai hadithului au raspuns acestor critici in doud
feluri:

Primul fel: acestei critici i se opune aprecierea lui al-Bukhari.
Cu alte cuvinte, celui care critica un hadith din al-Bukhari i se
opune aprecierea lui al-Bukhari, care este un imam si un mare
cunoscitor al hadithului. De aceea, cuvantul lui are intiietate fatd
de cuvantul celor veniti dupa el care l-au criticat. Dupa regula
cunoscutd, cand doua pareri ale invatatilor se impotrivesc, o
urmam pe cea cu mai multd greutate.

Ei spun: al-Bukhari este un imam si un mare cunoscétor al
hadithului. Daca cineva venit dupa el spune cd un hadith nu este
autentic, desi al-Bukhari l-a socotit autentic si 1-a pus in Sahih-ul
siu, iar al-Bukhari are o cunoastere si o memorie a hadithului mai
mari decat acel critic, cuvantul criticului se impotriveste celui al
lui al-Bukhari. Acesta este un raspuns general.
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Réspunsul améanuntit se géseste in al doilea fel: invatatii le-au
raspuns celor care au criticat culegerile lui al-Bukhari si Muslim,
cercetand fiecare hadith in parte. Astfel sunt inlaturate criticile
aduse lor. Fara indoiala, unii naratori din al-Bukhari si Muslim
pot gresi, dar aceasta nu vatama faptul ca al-Bukhari si Muslim au
transmis acele relatari. Aproape nimeni nu este ferit de greseala,
iar integritatea naratorului nu are drept conditie ca el sa nu
greseascd niciodatd, deoarece un asemenea om nu exista.

Hadithul hasan

Autorul, Allah Preainaltul si Se indure de el, a spus:
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Hasan este cel ale carui cdi de transmitere sunt cunoscute, dar ai

carui naratori nu sunt la fel de renumiti ca cei ai hadithului sahih.
Versul 5

Autorul a trecut la definirea hadithului hasan. Acesta este, in
poem, a doua categorie a hadithului.

Prin cuvintele ,,ale carui cdi de transmitere sunt cunoscute” se
intelege ca se cunosc acele cii. Se stie, de exemplu, ci un narator
relateaza de la oamenii din Basra, altul de la cei din Kufa, altul de
la cei din al-Sham, altul de la cei din Egipt, altul de la cei din
al-Hijaz si asa mai departe.

Cuvintele ,,dar ai carui naratori nu sunt precum cei ai hadithului
sahih”inseamna ca naratorii sdi au un rang mai scazut decét
naratorii hadithului sahih. De aceea a spus ci nu sunt la fel de
renumiti. Asadar, hasan se deosebeste de sahih prin faptul ci
naratorii sii nu sunt asemenea naratorilor hadithului sahih: se are
in vedere precizia lor.

De aceea, invatatii de mai tarziu care au dezvoltat aceasta
stiinta, precum al-Hafiz Ibn Hajar, Allah si Se indure de el, au
spus cd intre hadithul sahih si hadithul hasan existd o singura
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diferenta. In loc si spui, pentru sahih, ,.cu precizie deplind”, spui,
pentru hasan, ,,cu precizie mai redusd”. In rest, celelalte conditii
ale hadithului sahih sunt prezente si in hadithul hasan.

Prin urmare, definitia hadithului hasan este: ceea ce a relatat un
om integru, cu o precizie mai redusd, printr-un lant neintrerupt si
care este lipsit de shudhtdh si de un defect care 1i vatdma
autenticitatea.

Hadithul slab si categoriile sale
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

ﬁ;%ﬂ‘;@é...,&&\}g&bf)
s Ll

Tot ceea ce ramane sub rangul de hasan este da‘if; categoriile sale

sunt numeroase.
Versul 6

Hadithul slab — da‘if — este a treia categorie din poem. El este
cel care nu atinge rangul hadithului hasan.

Se stie ca, dacd nu atinge rangul hadithului hasan, nu atinge
nici rangul autenticitatii. Spunem, asadar, ca hadithul slab este cel
in care nu sunt intrunite conditiile pentru sahih ori hasan, adici
nu este nici sahih, nici hasan. Daca il relateaza un om integru, dar
cu o precizie slabd, nu numai mai redusa, hadithul este slab. Daca
il relateazi printr-un lant intrerupt, este de asemenea slab, si tot
astfel.

Pana acum, autorul a pomenit trei categorii ale hadithului:

1. Sahih. 2. Hasan. 3. Da‘if.

In realitate insd, dupa cum au precizat Ibn Hajar si altii,
categoriile sunt cinci:

1. Sahih li-dhatihi — autentic prin sine.
Sahih li-ghayrihi — autentic prin sprijinul altor cai.
Hasan li-dhatihi — bun prin sine.
Hasan li-ghayrihi — bun prin sprijinul altor cii.
Da‘if — slab.

A
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Sahih li-dhatihi este cel a carui definitie a fost prezentati mai
inainte.

Sahih li-ghayrihi este hadithul hasan care are mai multe cii de
transmitere. Este numit ,,autentic prin sprijinul altor cai” deoarece
ajunge la rangul autenticitatii datoritd numarului ciilor sale.

De exemplu, dacd ne parvine un hadith cu patru lanturi, iar in
fiecare dintre ele se afla un narator cu o precizie mai redusa,
spunem ci acum el atinge rangul autenticitatii si devine sahih
li-ghayrihi.

Definitia hadithului hasan li-dhatihi a fost prezentatid mai
inainte: ceea ce a relatat un om integru, cu o precizie mai redusa,
printr-un lant neintrerupt si care este lipsit de shudhtadh si de un
defect care ii vatima autenticitatea.

Hasan li-ghayrihi este hadithul slab care are mai multe cii de
transmitere ce se sprijina una pe alta. Astfel devine hasan
li-ghayrihi. De ce?

Dacd am privi fiecare lant separat, el nu ar atinge rangul de
hasan. Prin reunirea lor insd, hadithul devine hasan.

Da‘if este ceea ce nu este nici sahih, nici hasan.

Toate aceste categorii sunt acceptate, in afaré de cea slaba;
toate constituie dovada, in afara de cea slaba.

Hadithurile din toate aceste categorii pot fi transmise si relatate
oamenilor, deoarece sunt acceptate si constituie dovada, in afara
de cele slabe. Acestea nu pot fi transmise ori relatate decét
aratandu-le slabiciunea. Cel care transmite un hadith slab fara sa
le arate oamenilor slabiciunea lui este unul dintre cei care mint pe
seama Profetului £€. Muslim a relatat in Sahih-ul siu ci

Profetul £€ a spus:
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Cel care relateazad de la mine un hadith despre care se socoteste ca
este o minciund este unul dintre cei care mint.”

Intr-un alt hadith:
U e sie Ty sz e 0

Cel care minte intentionat pe seama mea sd-si pregateasca locul in
Foc!*®

Asadar, un hadith slab nu poate fi relatat decét cu o singura
conditie: sa li se arate oamenilor ca este slab. De exemplu, cAnd
relateazd un hadith slab, spune: ,,De la Profet% a fost relatat acest
hadith, iar el este slab.”

Unii invatati au facut o exceptie pentru hadithurile care
indeamna la bine si avertizeaza impotriva raului. Ei au ingaduit
relatarea celor slabe dintre acestea, dar cu patru conditii:

1. Hadithul sa priveasca indemnul la bine si avertizarea
impotriva raului.

2. Slabiciunea lui sa nu fie severd. Daca este severd, nu
poate fi relatat, chiar daci priveste indemnul la bine si
avertizarea impotriva raului.

3. Hadithul si aiba un temei autentic, stabilit in Coran sau
Sunnah. De exemplu, ne parvine un hadith care
indeamna la buna purtare fatd de parinti, altul care

9 Muslim, Introducere, capitolul despre obligatia de a relata de la cei de
incredere si de a-i lasa pe mincinosi, in pasajul introductiv despre
transmiterea unei relatari socotite mincinoase.

10 Al-Bukhari, nr. 1291; Muslim, Introducere, relatarea nr. 3, despre asprimea
interdictiei de a minti pe seama Trimisului lui Allah £,
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indeamna la rugiciunea in adunare si altul care
indeamna la citirea Coranului. Toate sunt slabe, insa
despre buna purtare fata de parinti, rugdciunea in
adunare si citirea Coranului existd dovezi autentice,
stabilite in Coran si Sunnah.

4. Sinu se creada ci Profetul £ l-a spus. Nu este ingaduit
sa crezi ci Profetul £ a spus un hadith decat daci
atribuirea lui este stabilitd in mod autentic.

Parerea care mi se aratd mai intemeiata este insa ca un hadith
slab nu poate fi relatat far3 a-i arita slibiciunea, in niciun caz,
mai ales printre oamenii de rand. Cand le spui un hadith, ei vor
crede ci este autentic si ca Profetul £ l-a spus.

De aceea, una dintre regulile pe care oamenii de rand le
socotesc de neclintit este: ,,Ce se spune din mihrab este adevarat.”
Daca le-ai aduce cel mai mincinos hadith de pe pamant, te-ar
crede. Oamenii de rand te vor crede chiar daca le ariti slabiciunea
lui, mai ales in chestiunile indemnului la bine si ale avertizarii
impotriva rdului. Omul obisnuit poate auzi un hadith si il poate
memora fara si ia seama la rangul ori autenticitatea lui.

Lauda lui Allah, in Coranul cel Nobil si in Sunnah Profetului,
curata si autentica, se gaseste ceea ce ne scuteste de asemenea
hadithuri.

Lucrul uimitor este ci unii falsificatori de hadithuri, care mint
pe seama Trimisului lui Allah € au niscocit hadithuri pentru a-i
indemna pe oameni si se tina de Sunnah. Au spus: ,Nu am mintit
impotriva Trimisului £e ciam mintit in folosul lui. Trimisul e
spune: ,,Cel care minte pe seama mea sa-si pregiteasca locul in
Foc!” («,U\ Oy odaas \)'""J" Jc o u,o») (vezi nota 10, p. 32) Noi insa
am mintit in folosul lui” Ateasta este rastalmicirea cuvintelor,
deoarece i-ai atribuit Trimisului £% ceva ce nu a spus, iar aceasta
este in mod vadit o minciuna pe seama lui. Sunnah autenticd ne
scuteste de ceea ce ai ndscocit pe seama lui.
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Marfu“ si maqta“
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

Ceea ce ii este atribuit Profetului este marfu', iar ceea ce ii este
atribuit unui tabi este maqti’.
Versul 7

Autorul, Allah sa Se indure de el, a pomenit doua tipuri de
hadith: marfa‘ si maqta“. Acestea sunt a patra si a cincea categorie
dintre cele pomenite in poem.

Spunem cé hadithul, in functie de persoana careia ii este
atribuit, se imparte in trei categorii:

1. Marfa".

2. Mawquf, pe care autorul nu l-a pomenit aici, dar il va
pomeni mai tarziu''.

3.  Magqti‘.

Aceste trei categorii se deosebesc dupa cel la care se opreste
lantul de transmitere.

Ceea ce are un lant care se opreste la Profet £ este marfa-.

Ceea ce se opreste la un Companion este mawquf.

Ceea ce se opreste la cineva de dupd Companioni este maqta“.
Magqta‘ nu este acelasi lucru cu mungqati‘, dupa cum vom arata.

Marfa“ este ceea ce ii este atribuit Profetului £€ dintre cuvinte,
fapte ori aprobari.

Un exemplu de cuvant este spusa lui £g:

11 Vezi ,Hadithul mawquf si definirea sa” 61
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5 bt K1y UL dLeYI )

Faptele sunt numai dupd intentii si fiecare om are numai ceea ce a
intentionat.*?

Acesta este marfa‘ dintre cuvinte.

Un exemplu de fapti: Profetul £ a ficut ablutiunea si a trecut
mana umeda peste incéltérile sale de piele. Acesta este marfa
dintre fapte.

Un exemplu de aprobare este intrebarea lui L€ adresati sclavei:
,Unde este Allah?” («4l u\"») Ea a raspuns: ,In cer” («sled) L;»)13
El a incuviintat raspunsul ei. Acesta este marfa‘ dintre aprobari.

Ceea ce s-a facut ori s-a spus in vremea lui este oare marfa‘?

Réspundem: daca el a stiut despre acel lucru, este marfa,
deoarece l-a incuviintat. Daca nu a stiut, nu este marfa‘, fiindca
nu i-a fost atribuit. Totusi, potrivit parerii corecte, constituie
dovada, iar temeiul acestei valori de dovadi este incuviintarea lui
Allah.

Dovada este ci acei Companioni, Allah sa fie multumit de ei, au
invocat incuviintarea lui Allah pentru unele fapte ale lor, fara ca
aceasta sa le fie dezaprobata. Jabir, Allah sa fie multumit de el, a

spus:
i oAl dw €

Practicam retragerea inainte de ejaculare, in timp ce Coranul era
pogorat.™*

12 Relatat de al-Bukhari, Cartea revelatiei, capitolul despre inceputul revelatiei,
nr. 1; si de Muslim, Cartea conducerii, capitolul , Faptele sunt numai dupa
intentie”, nr. 155 (1907).

13 Muslim, Cartea moscheilor, capitolul despre interzicerea vorbirii in
rugaciune, nr. 33 (537).

14 Relatat de al-Bukhari, Cartea césitoriei, capitolul despre retragerea inainte
de ejaculare, nr. 5208; si de Muslim, Cartea casatoriei, capitolul despre
judecata retragerii inainte de ejaculare, nr. 136 (1440).
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Coranul era pogorat in vremea Profetului £%. Este ca si cum ar
fi spus: daca aceastd fapti ar fi fost interzisa, Allah ar fi interzis-o
in Cartea Sa ori i-ar fi revelat aceasta Trimisului Siu €, deoarece
Allah nu incuviinteaza ceea ce este interzis.

Dovada este cuvantul Celui Preainalt:

o b S 2 s P oror e @0 s P oror
r@»ﬁjfn\yuw‘iju O pd
000 - PPN 0

O%J)A\JLS;}‘Y\»QM"J

Se ascund de oameni, dar nu se ascund de Allah, iar El este cu ei

cand pldanuiesc noaptea cuvinte care nu-I sunt pe plac.
Coran, 4:108 - fragment

Cei care planuiau noaptea cuvinte care nu-I sunt pe plac lui
Allah Preainaltul s-au ascuns de ochii oamenilor, iar oamenii nu
au stiut despre ei. Insa, deoarece fapta lor nu era pe placul lui
Allah, El le-a dezaprobat-o.

Aceasta arati ci ceea ce s-a facut in vremea Profetului £€ si nu
a fost dezaprobat de Allah Preainaltul constituie dovada. Nu il
numim insd marfa‘, deoarece nu poate fi atribuit Profetului e

Marfa© a fost numit astfel datorita inaltimii rangului sau: lantul
se opreste la Profet £, iar acesta este cel mai inalt rang.

Hadithul atribuit lui Allah Preainaltul este numit hadith qudsi,
hadith ilahi ori hadith rabbani, deoarece atribuirea lui ajunge
pana la Domnul lumilor, Cel Atotputernic si Méaret. Atribuirea
hadithului marfa‘ ajunge pana la Profet £,

Cuvintele sale: ,,iar ceea ce i este atribuit unui tabi‘ este
maqtu”.

Aceasta este a cincea categorie. Maqtu© este ceea ce i este
atribuit unui tabi ori celor de dup3 el. Astfel l-au numit
cunoscétorii hadithului.

A fost numit astfel deoarece, ca rang, se afla separat de marfa
si mawquf.
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De exemplu, daca sunt transmise cuvinte ale lui
al-Hasan al-Basri, Allah sa Se indure de el, spunem: acesta este un
athar maqta".

Ceea ce 1i este atribuit unui Companion este de doud feluri:

1. Ceea ce primeste statutul de marfa‘ este numit de ei
marfa‘ hukman — marfa‘ prin statut.

2. Ceea ce nu primeste statutul de marfa‘ este numit
mawquf.

Relatérile transmise de la Abt Bakr si ‘Umar, Allah sa fie
multumit de améndoi, ori de la oricare dintre Companioni sunt
numite mawquf. Aceasta este conventia terminologica, iar
conventiile terminologice nu sunt motiv de disputa. Altfel, se stie
cd am putea numi chiar si hadithul marfa‘ ,,mawqif”, deoarece se
opreste la Profet £€. Dar aceasta este o conventie terminologic,
iar conventiile terminologice nu sunt motiv de disputa.

Invatatii au spus ci regula pentru marfa‘ hukman priveste ceea
ce nu lasa loc efortului de judecata si opiniei personale, ci este
preluat numai din Legea revelata.

De exemplu, dacad un Companion vorbeste despre intAmplarile
Zilei Judecatii ori despre cele nevizute, spunem ca relatarea sa
este marfa‘ hukman, deoarece aici nu este loc pentru efortul de
judecata personald. La fel, daca un Companion ar implini un act
de adorare care nu a fost relatat in Sunnah, am spune si despre
acesta ca este marfa hukman.

Au dat drept exemplu faptul ca “Ali ibn Abi Talib, Allah sa fie
multumit de el, a facut rugéciunea eclipsei cu trei inclinari in
fiecare rak‘ah™, desi Sunnah a venit cu doui inclinéri in fiecare
rak‘ah®. Au spus cd aici nu este loc pentru opinie ori efort de
judecatd, deoarece numarul unitatilor rugaciunii depinde de
revelatie si are nevoie de o dovada din Coran sau Sunnah. Daci
‘Ali ibn Abi Talib, Allah si fie multumit de el, nu ar fi avut

15 Al-Mughni, 3/328.

16 Relatat de al-Bukhari, Cartea rugéaciunii eclipsei, capitolul despre predica
imamului in timpul eclipsei, nr. 1046; si de Muslim, Cartea rugaciunii
eclipsei, capitolul despre pomenirea chinului din mormant in rugaciunea
eclipsei, nr. 8 (903).
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cunoastere despre aceasta, nu ar fi ficut trei inclinéri intr-o
singura rak‘ah. Prin urmare, aceasta este marfa‘ hukman,
deoarece nu lasa loc efortului de judecatd personala.

La fel, daca un Companion spune: ,Din Sunnah face parte
cutare lucru”, aceasta este marfia‘ hukman. Cand Companionul
spune ,din Sunnah”, are in vedere Sunnah Trimisului L Asa
sunt cuvintele lui Ibn ‘Abbas, Allah si fie multumit de el si de
tatal sau, cand a citit al-Fatihah cu voce tare in rugaciunea
funerard si a spus: ,Ca sd stiti cd aceasta este Sunnah”

(«Tn Lrl | ydad») sau ,Ca sa stie ca aceasta este Sunnah.”
(«tw L2l 1 sdadn) Y

Tot astfel, Anas ibn Malik, Allah sa fie multumit de el, a spus:

e oo 06T el e SO 2 13) 22l

Din Sunnah face parte ca, atunci cand cineva se casdatoreste cu o
fecioard, avand deja o sotie care a mai fost casdtoritd, s ramand la
cea noud sapte zile."®

Aceasta si altele asemenea sunt marfa‘ hukman, deoarece
Companionul nu atribuie Sunnah decat Trimisului £,

De asemenea, dacd unul dintre Companioni vorbeste despre
Paradis si Iad, spunem ca aceasta este marfa‘ hukman. Pentru
aceastd categorie exista insd o conditie: Companionul sd nu fie
dintre cei cunoscuti pentru faptul ca au preluat multe relatari de
la fiii lui Israel. Daca este cunoscut pentru aceasta, relatarii sale
nu i se acorda statutul de marfa‘, fiind posibil sa o fi preluat de la
fiii lui Israel. Multi erau astfel, precum ‘Abd Allah ibn ‘Amr ibn
al-‘As, Allah si fie multumit de el. La batilia de la al-Yarmak, el a
preluat multe din cartile Oamenilor Cartii, dintre cele lasate in

17 Relatat de al-Bukhari, Cartea funeraliilor, capitolul despre citirea surei
al-Fatihah, nr. 1335.

18 Relatat de al-Bukhari, Cartea césitoriei, capitolul despre césitoria cu o
fecioara, avand deja o sotie care a mai fost casatorita, nr. 5213; si de Muslim,
Cartea alaptarii, capitolul despre timpul la care are dreptul mireasa fecioara,
nr. 44 (1461).
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urmi de romei ori de altii, deoarece in aceasta privinta exista o
ingaduinta. Asadar, cind un Companion este cunoscut ca
transmite de la fiii lui Israel, cuvantul sdu nu este marfa hukman.

Ceea ce 1i este atribuit unui Companion, fara a primi statutul
de marfa‘, constituie sau nu dovada?

Spunem cd invatatii au avut pareri diferite in aceasta privinta.

Unii au spus ci este dovada cu conditia si nu contrazica un text
revelat ori un alt Companion. Daca se impotriveste unui text, se
urmeaza textul; dacd se impotriveste altui Companion, se
urmeaza parerea cu mai multa greutate.

Altii au spus ca parerea Companionului nu constituie dovada,
deoarece Companionul este om: depune efort de judecata,
nimereste adevarul ori greseste.

Altii au spus ci, dintre parerile Companionilor, constituie dovada
parerile lui Abt Bakr si ‘Umar, Allah s3 fie multumit de ei,
deoarece Profetul £ a spus:

A3 N g e Gl 153

Urmati-i pe cei doi de dupda mine: Abu Bakr si ‘Umar."’

A mai spus:

Iy 5 59 Ul Dymday O]

Daca ascultd de Abu Bakr si ‘Umar, vor fi calauziti.?’

In privinta celorlalti, cuvantul lor nu ar constitui dovada.
Parerea care mi se aratid mai intemeiata este ca vorba
Companionului constituie dovada daca el este dintre cunoscatorii

19 Relatat de imamul Ahmad in al-Musnad; de al-Tirmidhi, Cartea virtutilor,
capitolul despre hadithul lui Hudhayfah, nr. 3662; si de Ibn Majah in
Introducere, nr. 97.

20 Relatat de Muslim, Cartea moscheilor, capitolul despre recuperarea
rugdaciunii pierdute, nr. 311 (681).
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jurisprudentei si ai stiintei religioase. Altfel, nu constituie dovada.
Unii Companioni veneau la Profet £ si preluau de la el anumite
norme religioase, fara sa fie dintre juristii ori invatatii
Companionilor. Cuvantul unui asemenea Companion nu
constituie dovada.

Aceasta parere este una de mijloc intre celelalte si este parerea
mai puternici in aceasti chestiune.

Care este judecata atunci cand un tabi‘i spune: ,,Din Sunnah
face parte cutare lucru™ Primeste sau nu statutul de marfa?

Spunem cd specialistii hadithului au avut pareri diferite despre
aceasta.

Unii au spus ci este mawquf si nu face parte din marfa‘. Un
tabi‘i nu a prins vremea Profetului £€; de aceea nu putem spune
cd, prin ceea ce numeste Sunnah, are in vedere Sunnah
Profetului £, Este posibil sa aiba in vedere Sunnah
Companionilor.

Alti invatati au spus ca este marfa‘, dar mursal, cu un lant
intrerupt, deoarece lipseste Companionul. In acest caz, prin
Sunnah el are in vedere Sunnah Profetului £&.

In general, potrivit acestor doud pareri: daca este mursal, este
slab, deoarece lantul nu este neintrerupt.

Daci este mawquf, tine de cuvantul ori fapta Companionului.

Am prezentat mai inainte diferenta de pareri despre valoarea
de dovada a cuvantului Companionului si am aratat cd parerea
corecta este ci el constituie dovada cu trei conditii:

1. Companionul si fie dintre juristii Companionilor.
2. Sd nu contrazicd un text revelat.
3. S&d nu contrazica parerea altui Companion.

Daci nu este dintre juristii Companionilor, cuvantul sau nu
constituie dovada. Daca este dintre juristii lor, dar contrazice un
text, se tine seama de text, nu de cuvantul sidu. Daca este dintre
juristii Companionilor si nu contrazice un text, dar un alt
Companion are o parere diferita, ciutam motivul care ii dd
intiietate uneia dintre pareri.

40



Comentariul poemului

Tot de marfa‘ hukman tine si atribuirea unui lucru vremii
Profetului £, spunandu-se: ,,Obisnuiau sd facd asa in vremea
Profetului £.” Aceasta este marfa‘ hukman.

Exemplele sunt numeroase. Asma’ bint Abi Bakr, Allah sa fie
multumit de ea si de tatil sdu, a spus:

Slos by le dl Jo ) dee G2
owij%,\l\

A . . Py . A Pl v .
Am injunghiat un cal in Medina, in vremea Profetului g, si l-am
mancat.”!

Aici ea nu a spus explicit ci Profetul £ a stiut. Daci ar fi spus
aceasta explicit, relatarea ar fi fost marfa‘ in mod explicit. Asadar,
este marfa‘ hukman.

Temeiul este ca, daca fapta ar fi fost interzisa, Allah Preainaltul
nu ar fi incuviintat-o. Incuviintarea Sa impune ca ea si constituie
dovada. Ai aflat insd mai inainte ca unii invatati spun: aceasta nu
este marfa‘ hukman, dar constituie dovada. Ei spun ca nu este
marfa‘ deoarece Profetul € nu a stiut despre ea, insa constituie
dovada deoarece Allah Preainaltul a stiut si a incuviintat-o.

Tot de marfa® hukman tine si cazul in care Companionul spune:
ca relatare”.

De exemplu, lantul ajunge pana la Companion si se spune: ,,De
la Abu Hurayrah, ca relatare: «Cine face cutare si cutare lucru...»”
sau ,,Cine spune cutare si cutare lucru...” Aceasta este marfa‘
hukman. Formula ,,ca relatare” nu spune explicit cé este o relatare
de la Profet £%, dar, deoarece Companionii preluau de obicei de la
Trimis £€, invitatii au socotit-o marfa‘ hukman.

Tot de marfa‘ hukman tine si cazul in care un tabi‘ spune
despre un Companion ci a atribuit relatarea Profetului £. De

21 Relatat de al-Bukhari, Cartea sacrificiilor, capitolul despre carnea de cal, nr.
5519.
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exemplu, unii tabi‘in spun: ,,De la Abui Hurayrah, care o ridicd” sau
»De la Abu Hurayrah, care a ridicat-o” ori ,De la Abi Hurayrah,
ducand-o pdnd la el”. Toate acestea sunt marfa‘ hukman, deoarece
atribuirea citre Profet £& nu a fost exprimati explicit.

Hadithul musnad si definirea sa
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

all G 4l o e sl el L

O b
Musnad este cel cu lant neintrerupt de la naratorul sau pana la Cel

Ales, fara intrerupere.
Versul 8

Aceasta este a sasea dintre categoriile hadithului pomenite in
poem. In legatura cu lantul de transmitere avem cinci termeni:

1. Musnad.

2. Musnid.

3. Musnad ilayhi.
4. Isnad.

5. Sanad.

Autorul spune, in definitia hadithului musnad, ca acesta are un
lant neintrerupt de la naratorul sdu pana la Cel Ales,
Muhammad £,

Cuvintele ,fard intrerupere” explica aceastd continuitate: lantul
nu s-a intrerupt. Asadar, pentru el, musnad este hadithul marfa
al cdrui lant este neintrerupt.

Faptul cd este marfa“ se desprinde din cuvintele ,,pdnd la Cel
Ales”.

Faptul cd lantul sau este neintrerupt se desprinde din ,,cu lant
neintrerupt” si ,,fard intrerupere”. Acesta este musnad.

Prin urmare, mawqif nu este musnad, deoarece nu este marfa‘:
lantul siu nu ajunge pani la Profet 2.
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La fel, hadithul mungqati‘, din al carui lant lipsesc unii naratori,
nu este musnad, deoarece am pus conditia ca lantul sa fie
neintrerupt. Aceasta este parerea autorului si a majoritétii
invatatilor hadithului.

Unii spun ci musnad are un sens mai larg: orice relatare pe
care naratorul o atribuie cuiva este musnad. Astfel, termenul
cuprinde marfa‘, mawqaf si maqta‘, precum si relatérile cu lant
neintrerupt ori intrerupt.

Fira indoiald, aceasta parere corespunde sensului lingvistic. In
limba, musnad desemneazi ceea ce este atribuit naratorului sau,
fie cd este marfa‘ ori nu, fie ca lantul este neintrerupt ori
intrerupt. Cei mai multi specialisti ai hadithului folosesc insi
musnad pentru hadithul al carui lant ajunge neintrerupt pana la
Trimisul lui Allah £€.

Musnid este naratorul care atribuie hadithul celui de la care il
relateazd. Daca spune: ,,Mi-a relatat cutare”, primul este musnid,
iar al doilea este musnad ilayhi.

Adici oricine atribuie un hadith este musnid, iar cel ciruia ii
este atribuit hadithul este musnad ilayhi.

Sanad desemneazi oamenii hadithului, adici naratorii sii. Daca
spune: ,Mi-a relatat cutare, de la cutare, de la cutare”, acestia sunt
sanad-ul hadithului, deoarece hadithul se sprijind pe ei, iar ei ii
sunt sprijin.

Despre isnad, unii specialisti ai hadithului au spus ca este
acelasi lucru cu sanad. Aceasta intrebuintare este frecventi la ei:
spun ,Isnad-ul sdu este autentic”, intelegand prin aceasta sanad-ul,
adica naratorii.

Altii au spus ci isnad este atribuirea hadithului citre naratorul
sau.

Se spune asnada al-haditha ila fulan: a atribuit hadithul lui
cutare.

Pirerea corectd este cd termenul se foloseste in ambele sensuri.

Uneori isnad desemneazi sanad-ul, adici naratorii.

Alteori desemneaza atribuirea hadithului cédtre naratorul sau.
Se spune: a atribuit hadithul lui cutare, 1-a atribuit lui
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Abu Hurayrah, 1-a atribuit lui Ibn “‘Abbas, l-a atribuit lui Ibn
‘Umar si asa mai departe.

Existenta unui isnad impune ca hadithul si fie autentic?

Réaspundem: nu. Lantul poate fi neintrerupt de la narator pana
la Profet £, dar intre naratori se pot afla oameni slabi,
necunoscuti ori altii asemenea.

Asadar, nu orice musnad este autentic. Un hadith poate fi
autentic fara sa fie musnad: de exemplu, cand este atribuit unui
Companion printr-un lant autentic, este mawquf si autentic, dar
nu este musnad, deoarece nu este atribuit Profetului £€. in
schimb, un hadith poate fi musnad, cu lant neintrerupt, dar cu
naratori slabi; acesta este musnad, fara sa fie autentic.

Intre musnad in sens lingvistic si musnad in sens terminologic
exista o diferenta. Raportul dintre ele este cel dintre general si
particular.

In sens lingvistic, musnad este ceea ce ii este atribuit celui care
a spus acel lucru, indiferent daci este marfa‘, mawqaf ori maqta’.

Daca spui ,,Cutare a spus asa”, aceasta este musnad, chiar dacd
ii atribui vorba unei persoane prezente, careia i te adresezi chiar
acum.

Daca spun ,,Cutare a spus asa’, aceasta este musnad, deoarece
i-am atribuit vorba celui care a rostit-o.

In terminologie insd, musnad este hadithul marfa cu lant
neintrerupt.

Musnad in sens terminologic este, asadar, mai restrans decét
musnad in sens lingvistic. Orice musnad terminologic este si
musnad lingvistic, dar nu si invers. Intre ele exista raportul dintre
general si particular.
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Hadithul muttasil si definirea sa
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

Sl s o3k .. Lam ), 8 gy b

Ceea ce ajunge pand la Cel Ales printr-un lant in care fiecare

narator a auzit de la celdlalt este muttasil.
Versul 9

Al-Mustafa — ,,Cel Ales” — provine din safwah, care inseamna
partea aleasd a unui lucru. Forma sa initiala in limba este
al-mustafa, cu ta’.

Regula este c&, atunci cand sad si ta’ se intélnesc, iar prima
dintre ele este fard vocala, ta’ se transforma in ta’. Astfel rezulta
al-Mustafa.

Lam din li-I-Mustafa are sensul lui ila — ,,pand la”, adica pana
la Cel Ales. Muttasil este a saptea categorie a hadithului pomenita
in poem.

Invatatii au avut doud pareri despre definitia sa.

Potrivit cuvintelor autorului, muttasil este hadithul marfa‘ pe
care fiecare narator l-a preluat prin auzire de la cel aflat deasupra
sa.

Autorul a pus, asadar, doud conditii pentru muttasil:

1. Auzirea: fiecare narator sa fi auzit de la cel de la care
relateaza.
2. Sa fie marfu, atribuit Profetului £€.

Aceasta se desprinde din ,,pand la Cel Ales”. Prin urmare,
mawqif si maqta‘ nu sunt numite muttasil, deoarece autorul a
cerut ca lantul sa ajungi neintrerupt pana la Profet £%. In magqta
si mawqaf, lantul nu ajunge pana la Profet £,

La fel, un hadith marfa“ din al cirui lant lipsesc naratori nu este
numit muttasil, deoarece este intrerupt.

Dupai sensul vidit al cuvintelor autorului, daca naratorul nu
afirma explicit auzirea sau ceva echivalent, lantul nu este
muttasil. Este necesara auzirea, iar auzirea de la narator este cea
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mai puternicd forma de preluare. Aceasta este pirerea urmata de
autor in definitia hadithului muttasil.

S-a mai spus ca muttasil este hadithul al carui lant este
neintrerupt, fiecare narator preluand de la cel aflat deasupra sa,
pana la capitul lantului.

In acest caz, termenul cuprinde si mawqaf si maqta‘, precum si
ceea ce a fost relatat prin auzire sau prin altd forma de preluare.
Continuitatea lantului riméane insi necesara.

Aceasta parere este mai corectd decét cea a autorului: muttasil
este hadithul al carui lant este neintrerupt, fiecare narator
relatand de la cel aflat deasupra sa, indiferent daca este marfa’,
mawqif ori maqta‘ si indiferent daci formula folositd exprima
auzirea sau o altd forma de preluare. Tot ceea ce are un lant
neintrerupt este muttasil.

Am prezentat mai inainte diferenta de pareri dintre specialistii
hadithului despre necesitatea intalnirii ori suficienta
contemporaneitatii si am dat raspunsul®.

Pentru continuitate nu se cere sa fie dovedita auzirea tocmai a
acestui hadith de la celilalt narator. Este de ajuns si fie stabilit ca
a auzit de la el. Exceptia este cazul in care se spune cd nu a auzit
de la el decat un singur hadith, anume cutare hadith; celelalte
hadithuri nu sunt atunci socotite cu lant neintrerupt.

De exemplu, s-a spus cd al-Hasan al-Basri nu a auzit de la
Samurah ibn Jundab, Allah s3 fie multumit de el, decat un singur
hadith: hadithul despre ‘aqiqah, sacrificiul de dupi nasterea
copilului.

Potrivit acestei pareri, daca al-Hasan al-Basri relateazi de la
Samurah ibn Jundab un alt hadith decat cel despre ‘aqiqah, lantul
nu este neintrerupt.

Invitatii au avut pareri diferite in aceasta chestiune. Spunem
insd ca o asemenea limitare este greu de stabilit. Sa afirmam ca al-
Hasan nu a auzit de la Samurah decat hadithul despre ‘aqiqah este
foarte greu. Chiar dacd am presupune ca al-Hasan a spus ,,Nu am
auzit decat acest hadith”, spunem: daca a rostit aceste cuvinte

22 Vezi a doua chestiune despre intalnire si contemporaneitate 26
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dupd moartea lui Samurah, hotidram ci nu a auzit alt hadith de la
el, deoarece nu ar mai putea auzi de la Samurah dupa moartea
acestuia. Daca insd le-a rostit pe cAnd Samurah triia, este posibil
sa fi spus atunci ca nu auzise de la Samurah decit acest hadith si
si fi auzit apoi un altul. Allah stie mai bine.

Hadithul musalsal si exemplele sale
El, Allah Preainaltul sa Se indure de el, a spus:

\ -
5”‘}L‘
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Musalsal se numeste ceea ce se transmite cu aceeasi particularitate,

precum: ,Pe Allah, tandrul m-a instiintat!”
Versul 10

——n\

Printre categoriile hadithului se numara si musalsal. Aceasta
este a opta categorie din poem. Musalsal este participiul pasiv al
verbului salsalahu, folosit cand cineva leagé un lucru intr-un lant.
Acesta este sensul lingvistic.

in terminologie, este hadithul in care naratorii coincid,
transmitdndu-l cu o anumitd formula ori intr-o anumita stare.

Adica naratorii coincid intr-o anumita particularitate:
particularitatea formulei de transmitere, starea naratorului ori
altceva.

Musalsal tine de cercetarea atat a lantului, cat si a textului,
deoarece aceasta succesiune poate exista in amandoud ori
intr-unul singur dintre ele.
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Folosul hadithului musalsal este sa arate ca naratorul a retinut
precis relatarea. Exemplele sunt numeroase. Unul este hadithul lui
Mu‘adh ibn Jabal, Allah si fie multumit de el, ciruia Profetul £g
i-a spus:

L"s;j U K o dss ol :,o..\?% el G)
isle oy 255, 053 e

Te iubesc; asadar, nu omite sa spui la sfarsitul fiecarei rugaciuni:

«0O, Allah, ajuta-ma sa Te pomenesc, sa-Ti multumesc si sa Te ador
cum se cuvine!»*?

Acest hadith a fost transmis in succesiune astfel: fiecare
narator, cand voia sa-1 relateze altuia, ii spupea aceste, cuvinte: ,Te
iubesc; asadar, nu omite sa spui...” («J 5o ol R J.>-\ d‘ ») si
continua hadithul.

Acesta este musalsal, deoarece naratorii au coincis in rostirea
acestor cuvinte.

La fel, daca ar spune ,Mi-a relatat in timpul pranzului”, apoi
acest narator i-ar relata celui de dupa el tot in timpul pranzului,
spunand ,,Mi-a relatat cutare in timpul pranzului, care a spus: Mi-a
relatat cutare in timpul pranzului, care a spus: Mi-a relatat cutare
in timpul pranzului”, numim aceasta musalsal, deoarece naratorii
au coincis in aceeasi stare: au transmis hadithul in timpul
pranzului.

Tot astfel, daca naratorii coincid intr-o anumiti formula de
transmitere, toti spunand ,,M-a instiintat cutare, care a spus: M-a
instiintat cutare, care a spus: M-a instiintat cutare”, pana la capatul
lantului, numim si aceasta musalsal. Naratorii au coincis in
aceeasi formula: ,,m-a instiintat” — anba’ani.

Cuvintele sale: ,Musalsal se numeste ceea ce se transmite cu
aceeasi particularitate”.

23 Relatat de imamul Ahmad, 5/244.
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Este vorba de ceea ce naratorii au transmis cu aceeasi
particularitate, fie in formula de transmitere, fie in starea
naratorului. Daci ei coincid intr-un lucru, privitor la formula de
transmitere ori la starea naratorului, aceasta se numeste musalsal.

Cuvintele sale: ,precum: Pe Allah, tanarul m-a instiintat!”

Am prezentat mai inainte acest exemplu: fiecare spune ,,M-a
instiintat cutare, care a spus: M-a instiintat cutare”, pana la capatul
lantului. Numim aceasta musalsal deoarece naratorii coincid in
aceeasi formuld de transmitere. La fel este daca toti folosesc
formula ,am auzit”, ,,a spus”ori alta asemenea; toate acestea sunt
numite musalsal.

Alte forme ale hadithului musalsal si exemplele lor
Apoi autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

lewts (S O doy 5] .. BB s 25 LIS

Tot astfel: ,Mi I-a relatat stand in picioare” sau: ,,Dupd ce mi l-a

relatat, a zambit.”
Versul 11

Una dintre formele hadithului musalsal este ca naratorul sa
spuna: ,Mi-a relatat cutare stand in picioare, care a spus: Mi-a
relatat cutare stand in picioare, care a spus: Mi-a relatat cutare
stand in picioare, care a spus: Mi-a relatat cutare stand in picioare”,
si asa pana la capitul lantului.

La fel este daca spune ,Mi-a relatat cutare pe cand era intins pe
patul sau”, iar naratorii coincid in aceasta stare. Hadithul este
atunci musalsal.

O altd forma este sa spuna ,,Mi-a relatat, apoi a zambit”, iar
acest lucru si se repete de-a lungul intregului lant.

S& presupunem ca naratorii coincid in relatarea hadithului lui
Abt Hurayrah, Allah s fie multumit de el, despre barbatul care
avusese relatii conjugale in timpul zilei, in Ramadan. Dupa ce i-a
fost adusa milostenia, el a spus: ,,O, Trimis al lui Allah, s3 o dau
cuiva mai sarac decit mine? Pe Allah, intre cele doua intinderi de
lava ale Medinei nu este o familie mai saraca decat a mea!”
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(«4»\ J gy L LS'“J‘”‘ L}c\" LS‘J‘“’\ Y JA\ Y o b 4»\)9»)
Profetul % a ras pana i s-au vazut miselele*. Daci fiecare
narator, ajungand la aceste cuvinte, ar ride pana i s-ar vedea
maselele, am numi si aceasta musalsal, deoarece naratorii ar
coincide in aceeasi stare: rasul.

Care este folosul cunoasterii hadithului musalsal?

Spunem c# aceasta cunoastere are mai multe foloase:

In primul rand, este un domeniu aparte si interesant al
acestei stiinte: naratorii coincid intr-o anumiti stare, mai ales
cand se spune ,,Mi-a relatat pe cand se odihnea pe pat”, ,Mi-a
relatat pe cand facea ablutiunea”, ,,Mi-a relatat pe cand manca’,
»~Mi-a relatat, apoi a zambit”, ,Mi-a relatat, apoi a plans”. Aceasta
coincidenta a tuturor naratorilor in aceeasi stare este un lucru
aparte.

In al doilea rand, transmiterea in aceasti succesiune, pana la
descrierea starii naratorului, dovedeste precizia deplina a
naratorilor. Unii au retinut chiar si starea naratorului cand a
relatat hadithul, ceea ce ii sporeste téria.

In al treilea rand, daci particularitatea repetata ii apropie de
Allah, ea aduce un spor de apropiere si de adorare. Asa este in
hadithul lui Mu‘adh, Allah si fie multumit de el: ,Te iubesc;
asadar, nu omite...” (vezi nota 23, p. 48) Faptul ca fiecare narator ii
spune celuilalt ,Te iubesc” sporeste credinta si apropierea de
Allah Preainaltul. Printre cele mai trainice legaturi ale credintei se
numiri iubirea pentru Allah si ura pentru Allah.

24 Relatat de al-Bukhari, Cartea postului, capitolul despre cel care are relatii
conjugale in Ramadan, nr. 1936; si de Muslim, Cartea postului, capitolul
despre asprimea interdictiei relatiilor conjugale in timpul zilei in Ramadan,
nr. 1111.
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‘Aziz si mashhar
Apoi autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

P - § e

° 7 s
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‘Aziz este cel relatat de doi sau trei, iar mashhur, cel relatat de mai

mult de trei.
Versul 12

i . 4

In acest vers, autorul a pomenit dou# categorii ale hadithului:
‘aziz si mashhar. Prin ele se ajunge la a noua si a zecea categorie a
hadithului din poem.

In limba, ‘aziz provine din ‘azza, cand ceva devine puternic.
Cuvantul are si alte sensuri, intre care puterea, biruinta si
inaccesibilitatea. In terminologia hadithului ne intereseazi insa
primul sens: puterea.

In terminologie, este ceea ce a fost relatat de doi, de la doi, de la
doi, pana la capatul lantului.

Autorul nu a cerut aici ca hadithul sa fie marfa‘. Definitia
cuprinde, asadar, marfa‘, mawquf si maqta‘, deoarece a spus
wrelatat de doi”, nu ,relatat de doi si atribuit Profetului”. De aceea,
pentru ‘aziz nu este necesar si fie marfa".

A fost numit ‘aziz deoarece capatd putere prin relatarea celui
de-al doilea. Cu cat cei care aduc vestea sunt mai multi, cu atét
hadithul ori vestea capata mai multa putere. Daca un om de
incredere iti aduce o veste, apoi vine un alt om de incredere cu
aceeasi veste, apoi un al treilea si un al patrulea, vestea capati
mai multa putere odata cu cresterea numarului celor care o aduc.

Cuvintele sale: ,sau trei”.

»Sau” exprima aici doud variante ale aceleiasi categorii. Luata
numai dupa forma, expresia ar putea indica si o diferenta de
pareri. Insi, deoarece autorul spune apoi ,,mashhir, cel relatat de
mai mult de trei”, intelegem ca ,sau”indica aici variante: ‘aziz este
ceea ce relateaza doi de la doi si asa mai departe ori trei de la trei
si asa mai departe. Ceea ce relateaza trei de la trei pana la capatul
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lantului este, dupa pérerea autorului, ‘aziz, deoarece capitd putere
prin celelalte doua cai.

Parerea cunoscuta la invatatii de mai tarziu este insa ca ‘aziz
desemneaza ceea ce au relatat numai doi.

Mashhir desemneazi ceea ce au relatat trei sau mai multi. Prin
urmare, cuvintele autorului ,,sau trei” exprima parerea mai slaba.
Corect este ca ‘aziz desemneaza ceea ce au relatat numai doi, de la
inceputul pani la sfarsitul lantului.

Daca insi doi relateazi de la unul, care relateazi de la doi,
acestia de la alti doi si asa pani la capit, hadithul nu este numit
‘aziz. O conditie a lipsit la unul dintre nivelurile lantului, iar daca
o conditie lipseste chiar si la un singur nivel, nu se mai
indeplineste ceea ce depinde de ea.

Este ‘aziz o conditie pentru sahih?

Spunem ci ‘aziz nu este o conditie pentru sahih.

Unii invatati au spus insa cé este o conditie pentru sahih.

Ei au argumentat cid marturia nu este acceptati decat de la doi
martori. Fard indoials, hadithul de la Profet € este cel mai
insemnat lucru despre care se depune marturie. De aceea, cel care
minte intentionat pe seama Profetului € sa-si pregiteasca locul
in Foc.

Am vazut insa mai inainte, in cuvintele autorului, ca aceasta nu
este o conditie. El a spus ,,al carui lant este neintrerupt si care nu
este nici contradictoriu, nici afectat de un defect”, fara sa puna
conditia ca hadithul s fie ‘aziz*.

Celor care spun ca marturia nu este acceptata decat de la doi li se
riaspunde ci aceasta este o veste, nu o marturie, iar pentru o veste
este de ajuns un singur om. Dovada este cd muezinul cheama la
rugiciune, iar oamenii isi intrerup postul la chemarea sa, desi el
este unul singur. Este o veste privitoare la religie, pentru care este
de ajuns unul singur. Mai dovedeste aceasta si faptul ca invatatii
sunt de acord si accepte hadithul conducatorului
dreptcredinciosilor, ‘Umar ibn al-Khattab, Allah sa fie multumit

25 Vezi ,Hadithul sahih si conditiile sale” 13
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cu e v . 19 . . Wiz
de el si sa-i druiascd multumire, care I-a auzit pe Profet ££%
spunand:

s b g ) S L oL JleN

Faptele sunt numai dupd intentii si fiecare om are numai ceea ce a
intentionat...”

La trei niveluri ale lantului, acest hadith a fost relatat numai de
cate unul singur. Aceasta arata ca nu este o conditie pentru sahih
sa fie relatat de doi sau mai multi.

Cuvintele sale: ,,mashhur, cel relatat de mai mult de trei’.
Aceasta este parerea autorului. Potrivit parerii mai puternice,
spunem: mashhir este cel relatat de mai mult de doi. In cuvintele

autorului, mashhiir este ceea ce relateaza patru sau mai multi;
potrivit parerii corecte, este ceea ce relateaza trei sau mai multi,
fara sd ajunga la rangul transmiterii mutawatir.

Mashhir este folosit cu doua sensuri:

1. Ceea ce este raspandit intre oameni.
2. Ceea ce, prin conventie terminologica, este numit
mashhar.

Ceea ce este rispandit intre oameni este, la randul sau, de doua
feluri:

a. Ceea ce este raspandit intre oamenii de rand.

b. Ceea ce este raspandit intre invatati.

Réspandirea intre oamenii de rand nu stabileste un verdict
asupra hadithului. Unele hadithuri néscocite pot fi raspandite
intre ei; aceasta raspandire nu are nicio valoare si niciun efect
asupra autenticititii lor. Oamenii de rand nu sunt cei in misura s
accepte ori sa respinga hadithurile, incat sa spunem ca ceea ce
este raspandit intre ei este acceptabil. De aceea, invatatii au
alcdtuit carti despre numeroase hadithuri raspandite printre

26 Relatat de al-Bukhari, Cartea inceputului revelatiei, capitolul despre
inceputul revelatiei; si de Muslim, Cartea conducerii, capitolul ,Faptele sunt
numai dupa intentie”, nr. 155 (1907).
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oamenii de rand, precum Tamyiz al-Tayyib min al-Khabith fi-ma
Yadaru ‘ala Alsinat al-Nas min al-Hadith.

Printre cele raspandite la ei se numiri: ,,Cele mai bune nume
sunyf, cele care exprima lauda ori slujirea lui Allah”
(«de g Ao~ Lo sleo ¥l 5»)?" Aceasta vorba este raspanditd printre
oamenii de rand ca hadith autentic, dar este o relatare firi temei
si nu a fost stabilita autentic de la Profet Le Profetul £ a spus, in
schimb:

o) de s il ae a3 ele V) Lol

Cele mai iubite nume de Allah sunt ‘Abd Allah si ‘Abd
al-Rahman.*

La fel este ,Iubirea de patrie face parte din credinta”

(O o b ) >»)*" Aceastd vorba este raspandita printre
oamenii de rand ca hadith autentic, insi este o relatare nascocita
si mincinoasa. Nici sensul ei nu este corect: iubirea de patrie tine
de partinire.

La fel este vorba ,Ziua postului vostru este ziua sacrificiului
vostru.” («FJ; ¢ Deso p )" Este rispandita printre oamenii de
rand ca hadith autentic, dar nu are temei.

La fel este ceea ce se spune: ,,A patra din Rajab, intaia din
Ramadan — in aceea sacrificati.” («0 & b Slasy 5 & Cor )y dn)y»)
Aceasta este o relatare infrumusetata in rostire, fara temei. Se
urmadreste ca a patra zi din Rajab, prima zi din Ramadan si a zecea
zi din Dha al-Hijjah cad in aceeasi zi a saptamanii. Este un lucru
fals si neadevérat.

Al doilea tip este ceea ce este raspandit intre invatati. Unii
invitati il iau drept dovada chiar daca nu are isnad si spun:

27 Al-Magqasid al-Hasanah, p. 103; al-Asrar al-Marfa‘ah, p. 193.

28 Muslim, Cartea bunei-cuviinte, nr. 2132.

29 Kashf al-Khafa’, vol. 1, p. 413; Tadhkirat al-Mawdu‘at, p. 11; al-Silsilah
al-Da‘ifah, nr. 36.

30 Kashf al-Khafa’, vol. 2, p. 211.
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raspandirea lui intre oamenii stiintei, acceptarea si folosirea sa de
catre ei aratd ca are un temei.
Un exemplu este hadithul

AL A sl Y

Tatal nu este supus pedepsei prin talion pentru copilul sau.*

Adica tatil nu este executat prin talion pentru uciderea
copilului. Acest hadith este raspandit intre invatati. Unii l-au
urmat, spunand ca raspandirea, circulatia si folosirea lui ca
dovada intre invatati aratd ca are un temei.

Alti invatati nu au luat in considerare acest argument.

Altii au facut o deosebire si au spus: daca nu contrazice sensul
vadit al textului revelat, este acceptat.

Daci insa contrazice sensul vadit al textului, este respins.
Aceasta este cea mai apropiatd de adevar dintre cele trei pareri:
ceea ce este raspandit intre invatati trebuie cercetat. Daca nu
contrazice un text revelat, este acceptat; dacd il contrazice, nu este
acceptat.

De exemplu,

AL sl Y

Tatal nu este supus pedepsei prin talion pentru copilul sau
(vezi nota 31, p. 55)

31 Relatat de imamul Ahmad, 1/49; si de al-Tirmidhi, Cartea despagubirilor
pentru omor si vitamare, capitolul despre omul care isi ucide fiul si daca
este sau nu supus talionului, nr. 1400.
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contrazice sensul vadit al textului, si anume cuvantul Celui
Preainalt:

P
w

1o

€\

gl ol 01T e LT

Noi le-am prescris in ea: suflet pentru suflet.
Coran, 5:45 - fragment

.
.

—_—w

Si restul versetului. Mai mult, contrazice si cuvantul Celui
Preainalt:

Lo

so /o; - o; S Sorr - &,p de

-

O, voi cei care credeti! V-a fost prescris talionul pentru cei ucisi: cel

liber pentru cel liber.
Coran, 2:178 - fragment

Si restul versetului. De asemenea, spusa lui Le.
. .Uw\:‘j\{ uﬂ*«iﬂ‘

Sangele unui musulman nu este ingaduit decat in unul dintre trei
cazuri: suflet pentru suflet...*

Si restul hadithului.

32 Relatat de al-Bukhari, Cartea despagubirilor pentru omor si vatamare,
capitolul despre cuvantul Celui Preainalt ,Suflet pentru suflet”, nr. 6878; si de
Muslim, Cartea jurdamintelor privitoare la omor, capitolul despre cazurile in
care sangele musulmanului devine ingaduit, nr. 25 (1676).
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Hadithul mu‘an‘an si hadithul mubham
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

ot [ o s G 0.8
. e

ﬁéib@bm)---(f&;‘c’ww{u"”

Mu‘an‘an este precum: ,de la Sa‘id, de la Karam”; mubham este cel

in care un narator nu este numit.
Versul 13

Mu‘an‘an provine din cuvantul ‘an — ,,de la”. Este ceea ce a fost
transmis folosind formula ‘an.

Aceasta este a unsprezecea categorie a hadithului pomenitd in
acest poem. De exemplu: ,,De la Nafi’, de la Ibn ‘Umar”, Allah sa
fie multumit de ei, sau: ,Mi-a relatat cutare, de la cutare, de la
cutare, de la cutare.”

Autorul s-a limitat la definirea prin exemplu. Definirea prin
exemplu este ingdduita, deoarece scopul definitiei este lamurirea
lucrului definit, iar exemplul poate tine locul definitiei. Exemplul
dat de autor este ,,de la Sa‘ld, de la Karam™ ,Relatez acest hadith
de la Sa‘id, de la Karam.” Acesta este mu‘an‘an.

Exista un alt tip asemanator, mu’annan: ceea ce este relatat prin
formula anna — ,,ca”. De exemplu: ,Mi-a relatat cutare cd altcineva
a spus cd altcineva a spus...” si asa mai departe.

Pentru mu‘an‘an si mu’annan, judecata este ca lantul este
neintrerupt, in afard de relatarea celui cunoscut pentru tadlis.
Despre aceasta nu se hotaraste ca are lant neintrerupt decat dupa
ce naratorul afirma explicit, intr-o alta transmitere, ca a auzit. De
aceea avem nevoie si-i cunoastem pe cei care practici tadlis.
Astfel poti recunoaste un hadith transmis cu formula ‘an de un
asemenea narator si nu hotarasti cd lantul sau este neintrerupt.
Cel care practici tadlis poate omite naratorul aflat intre el si cel
pomenit, ascunzandu-l, deoarece naratorul omis poate fi slab in
relatare ori in religie. Il omite pentru ca lantul si pari autentic.
Nu socotim un asemenea lant neintrerupt, temandu-ne de
ascunderea sa. Aceasta face parte din precautia invatatilor pentru
Sunnah Profetului € si din binefacerea lui Allah asupra acestei
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comunitati: ei erau deosebit de atenti cu ceea ce ii este atribuit
Profetului £,

Cuvintele sale: ,,mubham este cel in care un narator nu este
numit”.

Mubham este hadithul in care un narator nu este numit.
Aceasta este a doudsprezecea categorie a hadithului pomeniti in
acest poem.

De exemplu: ,Mi-a relatat un barbat, care a spus: Mi-a relatat
cutare, de la cutare, de la cutare.” Numim acest hadith mubham
deoarece naratorul a fost lasat neprecizat. La fel, daca spune ,,Mi-a
relatat un om de incredere”, hadithul este tot mubham. Nu stim
cine este acest om de incredere: poate fi de incredere pentru cel
care relateazd, dar nu si pentru altcineva.

La fel, daca spune ,,Mi-a relatat cineva in care am incredere”,
hadithul este tot mubham.

La fel, daca spune ,,Mi-a relatat proprietarul acestei case”,
hadithul este mubham, cata vreme proprietarul casei nu este
cunoscut.

Asadar, mubham este orice hadith in al carui lant existd un
narator nenumit. Daca hadithul vorbeste despre un om nenumit,
ca in hadithul lui Anas, Allah sa fie multumit de el: ,,Un beduin a
intrat vinerea, pe cand Profetul £€ tinea predica..”**, beduinul
este neprecizat, dar nu intra in definitia de aici. El nu a relatat
hadithul, ci hadithul a fost relatat despre el.

Prin urmare, ,,in care un narator nu este numit”inseamn3 ca in
lant exista un narator al carui nume nu este precizat.

Judecata privitoare la naratorul neprecizat este ca hadithul sdu nu
este acceptat pana ce nu se afla cine este, deoarece nu ii
cunoastem starea. Exceptie face Companionul neprecizat: faptul
ca numele sau nu este dat nu vatama hadithul. Companionii sunt
cu totii integri si de incredere, potrivit marturiei lui Allah
Preainaltul despre ei:

33 Relatat de al-Bukhari, Cartea cererii ploii, capitolul despre cererea ploii
vinerea, nr. 1014; si de Muslim, Cartea cererii ploii, capitolul despre
invocarea pentru ploaie, nr. 8 (897).
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Si tuturor Allah le-a promis rasplata cea mai bund. Allah este

Cunoscdtor a ceea ce faceti.
Coran, 57:10 - fragment

El le-a marturisit curatia si in cuvintele Sale:

a
w} o¢ g 2 P o Gor s 5
\éﬁs’—\.&w‘—w u’.m} 505\ d}w) %)

oS o S

G Loy

Muhammad este Trimisul lui Allah. Cei care sunt impreund cu el
sunt aspri cu necredinciosii si milostivi intre ei.
Coran, 48:29 - fragment

Siin cuvintele Sale:

Gor o % ooor - o 8GR 0o -
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Cei dintai, inaintasii dintre emigranti si sustindtori, si cei care i-au
urmat in bine: Allah este multumit de ei, iar ei sunt multumiti de

EL
Coran, 9:100 - fragment

Asadar, in privinta hadithului mubham, hotararea se suspenda
pana ce se lamureste cine este naratorul neprecizat. Exceptie fac
Companionii, Allah sd fie multumit de ei: cel neprecizat dintre ei
este acceptat, dupad cum am aréitat.
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Iniltimea si coborarea lantului
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

Orice lant cu mai putini naratori este ‘ali, iar opusul lui este nazil.
Versul 14

Acestea sunt doua categorii ale hadithului, a treisprezecea si a
paisprezecea dintre cele pomenite in poem: ‘ali si nazil.

Inaltimea si coborarea isnad-ului sunt insusiri ale lantului de
transmitere.

Inaltimea se imparte in doua:

1. Inaltime prin numir. Aceasta este cea definitd de autor prin
»Cu mai putini naratori...” Orice lant cu putini naratori este inalt,
iar orice lant cu multi naratori este coborat. Cand numarul
naratorilor scade, scade si numarul intermediarilor; cu cat
intermediarii sunt mai putini, cu atét posibilitatea greselii este
mai mica. Exemplul lamureste aceasta:

Daci naratorii sunt Zayd, de la ‘Amr, de la Bakr, greseala este
posibila la primul, la al doilea ori la al treilea. Sunt trei posibilitati.
Daci sunt Zayd, de la ‘Amr, de la Bakr, de la Khalid, de la Sufyan,
avem cinci posibilitati. Se stie ca, atunci cand posibilitatea greselii
este mai mic3, relatarea este mai aproape de acceptare.

Daci un hadith este relatat printr-un lant cu cinci intermediari
pana la narator si prin altd cale cu trei, a doua cale este cea inalta,
iar prima este cea coborita. Posibilitatea greselii la trei este mai
mica decét la cinci.

Inaltimea numerica a lantului impune ca el sa fie mai autentic
decat cel coborat?

Spunem cé nu impune aceasta. Numarul mic de naratori poate
cuprinde oameni slabi, iar numarul mare poate cuprinde naratori
de incredere si temeinici. Iniltimea numerica a lantului nu
impune ca el si fie mai autentic, deoarece luarea in considerare a
starii naratorilor este importanta.

60



Comentariul poemului

2. Inaltime prin calitate. Naratorii unui lant sunt mai temeinici
in memorie si integritate decat cei ai celuilalt lant.

De exemplu:

Un hadith este relatat printr-o cale cu trei naratori si printr-o
alta cale tot cu trei naratori, dar naratorii primei cdi sunt mai slabi
in memorie si integritate decat cei ai celei de-a doua. Fara
indoiald, a doua cale este mai puternica si mai inaltd decét prima.

Daci hadithul este relatat printr-o cale cu patru naratori si prin
alta cu trei, dar prima este mai temeinica in integritate si memorie
decat a doua, prima este mai inalti din perspectiva starii
naratorilor.

Adica prima are iniltime prin calitate, iar a doua, inaltime prin
numar. In acest caz, cireia ii dim intietate?

Spunem cd ii dam intéietate primeia, adicd inaltimii prin
calitate. Pe aceasta ne bazam in stabilirea autenticitatii hadithului.
Pot fi, de exemplu, trei naratori, toti de incredere, iar hadithul este
autentic; pot fi doudzeci de naratori, dar toti slabi, iar hadithul nu
este autentic.

Asadar, inaltimea se imparte in doua:

1. Iniltime prin numéar: numarul naratorilor este mai mic.

2. Indltime prin calitate: starea naratorilor este mai
puternicd si mai inalta in privinta memoriei si a
integritatii.

Autorul, Allah sa Se indure de el, nu a vorbit despre inaltimea
prin calitate, ci numai despre inaltimea prin numar.

Hadithul mawquf si definirea sa
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

o s
56 by I o op Sl ] il Ly
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S 2
Ceea ce le atribui Companionilor, dintre cuvinte si fapte, este, sa stii,

mawqif.
Versul 15
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Aceasta este a cincisprezecea categorie a hadithului pomenita
in poem: mawquf.

Ma — ,ceea ce” — are aici valoare conditional.

»Le atribui Companionilor” inseamna: ceea ce tu, naratorule, le
atribui Companionilor.

Ashab este pluralul lui sahb, iar sahb este un substantiv
colectiv corespunzitor lui sdhib — ,,companion”.

Prin Companioni se inteleg aici Companionii Profetului €.

Companionul este cel care s-a intalnit cu Profetul £ crezand in
el si a murit in aceasta credinta.

Chiar dacé intalnirea a durat numai o clipa. Aceasta este una
dintre particularititile Profetului £&: cel care s-a intalnit cu el, fie
si numai o clipa, ii este Companion.

In privinta altora, un om nu devine companionul cuiva decat
printr-o insotire indelungata. Simpla intalnire intr-un loc oarecare
nu il face companionul sau.

Companionul trebuie si moari crezind in Profet £€. Chiar daci
a parasit Islamul si apoi s-a intors la el, rimane Companion
potrivit parerii corecte dintre parerile invatatilor.

Asadar, ceea ce le atribui Companionilor, Allah Preainaltul sa
fie multumit de ei, este numit mawquf de catre specialistii
hadithului.

Zukin inseamna ,,a fost cunoscut”.

Cuvintele sale: ,dintre cuvinte si fapte”.

Se excepteaza cuvantul ori fapta Companionului care primeste
statutul de marfa‘. Aceasta este marfa‘ hukman chiar daca este o
faptd a Companionului, precum rugaciunea lui “‘Ali, Allah s3 fie
multumit de el, la eclips, cu trei incliniri in fiecare rak‘ah. Ea
este marfa‘ hukman deoarece numarul inclinarilor dintr-o singura
rak‘ah depinde de Legea revelata si nu lasa loc efortului de
judecata personald. La fel, daca un Companion vorbeste despre un
lucru viitor ori despre cele nevazute, relatérii sale i se acorda
statutul de marfa, deoarece in cele nevazute nu este loc pentru
opinia personali.
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Hadithul mursal
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

J;.EM;M‘M}:/)

Mursal este cel din care lipseste Companionul
Versul 16

Aceasta este a saisprezecea categorie a hadithului pomenita in
poem: mursal.

In limba, mursal inseamna ,,ldsat liber”. De aici expresia arsala
al-naqata fi al-mar‘a: a lasat camila libera la pasunat.

In terminologie, autorul poemului 1-a definit ca pe hadithul din
care lipseste Companionul.

Unii invatati l-au definit ca pe ceea ce un tabi‘7 sau un
Companion care nu a auzit de la Profet £ ii atribuie acestuia.
Aceasta definitie este mai precisa. Sensul vadit al cuvintelor
autorului este c3, atunci cAnd Companionul este pomenit,
hadithul nu mai este mursal, chiar daca acel Companion nu a
auzit de la Profet £€. Un exemplu este Muhammad ibn Abi Bakr,
Allah sa fie multumit de el si de tatél sdu, care s-a nascut in
timpul Pelerinajului de Adio. Aceastd formulare nu este potrivita:
hadithul Companionului care nu a auzit de la Profet £ face parte
din mursal, potrivit invitatilor care au cercetat temeinic
chestiunea.

Mursal face parte din categoriile hadithului slab, deoarece
intermediarul dintre Profet £ si cel care ii atribuie relatarea este
necunoscut, in afard de urmatoarele situatii:

Prima: daci intermediarul dintre Profet £ si cel care ii
atribuie relatarea este cunoscut, se judeca potrivit stérii sale.

A doua: daci cel care ii atribuie relatarea este un Companion.

A treia: daci se stie cd cel care 1i atribuie relatarea nu face
aceasta decét printr-un Companion.

A patra: dacd comunitatea a primit relatarea cu acceptare.
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Hadithul gharib: definitia lingvistica si terminologica
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

° g o S
L 5y oy b b By

iar gharib se numeste ceea ce a relatat un singur narator.
Versul 16

Aceasta este a saptesprezecea categorie a hadithului pomenita
in poem: gharib.

Cuvintele sale: ,iar gharib se numeste ceea ce a relatat un singur
narator”. Gharib provine din ghurbah, starea de a fi stradin.
Strainul intr-o localitate este cel care nu face parte dintre
locuitorii ei.

In hadith, gharib este ceea ce a relatat un singur narator. Chiar
daca acesta este Companionul, hadithul este gharib. De exemplu,
daca dintre Companioni nu gasim niciun narator in afara de
Ibn ‘Abbas, Allah sa fie multumit de el si de tatil sau, hadithul
este gharib. Daci dintre tabi‘in nu gésim alt narator decét
Qatadabh, este gharib.

Transmiterea de catre un singur narator poate fi la inceputul
lantului, la mijlocul lui ori la capatul lui.

Un hadith poate fi gharib la capatul lantului: nu l-a relatat de la
Companioni decat un singur tabii, apoi il relateaza de la acesta
un numar mare de oameni. El este gharib la capatul lantului, iar la
nivelurile ulterioare poate ajunge la rangul transmiterii
mutawatir. Hadithul

13
ool LN el
Faptele sunt numai dupd intentii... (vezi nota 12, p. 35)
este gharib, dar numai la nivelul Companionilor si al generatiei
tabi‘in. Dup3 aceea s-a raspandit foarte mult.

Poate fi gharib la mijlocul lantului: un grup l-a relatat, apoi un
singur om l-a preluat de la ei, dupa care l-a relatat un alt grup.
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Poate fi gharib si la inceputul lantului, cand un singur om il preia
de la un grup.

Hadithul gharib poate fi autentic ori slab. Cele mai multe
relatari gharib sunt insa slabe.

Hadithul mungqati‘ si definirea sa
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:
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Orice lant a carui transmitere nu este neintreruptd este munqati‘, cu
verigi lipsa.

Versul 17

Aceasta este a optsprezecea categorie a hadithului pomenita in
poem: mungqati®.

Cuvintele sale: ,,Orice...”.

Adica orice hadith ori orice isnad. Sensul vadit este insa ca
autorul are in vedere orice hadith, dupa cum arata cuvintele ,al
carui lant nu este neintrerupt”. Orice hadith al cirui lant prezinta o
intrerupere, oricare ar fi ea, este numit mungqati‘, in sens general.
Sa presupunem ca hadithul a fost relatat de cinci: primul de la al
doilea, acesta de la al treilea, acesta de la al patrulea, acesta de la
al cincilea.

Daca il gasim apoi relatat de primul, de la al treilea, de la al
patrulea, de la al cincilea, este mungqati‘.

Daca il gasim relatat de al doilea, de la al treilea, de la al
patrulea, de la al cincilea, este mungqati‘, deoarece lipseste
inceputul sau.

Daci il relateaza primul, de la al treilea, de la al cincilea, este de
asemenea mungqati‘.

Invitatii impart intreruperea in patru categorii:

1. Intreruperea este la inceputul lantului.

2. Intreruperea este la capatul lantului.

3. Intreruperea este la mijlocul lantului, prin lipsa unui
singur narator.
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4. Intreruperea este la mijlocul lantului, prin lipsa a doi sau
mai multi naratori consecutivi.

Prima categorie, cind intreruperea este la inceputul lantului,
este numitd mu‘allaq.

Motivul denumirii este limpede: daci atarni un lucru de tavan,
iar partea sa de jos este desprinsd, nu mai ajunge la pamant.
Mucallaq este ceea ce are inceputul lantului omis.

Mu‘allaq face parte din categoria hadithurilor autentice ori din
cea a hadithurilor slabe?

Spunem ci face parte din categoria celor slabe, deoarece una
dintre conditiile autenticitétii este continuitatea lantului. Ceea ce
al-Bukhari a transmis ca mu‘allaq printr-o formulare categorica
este insa autentic dupa aprecierea lui, chiar daci nu indeplineste
conditiile sale. Spunem ca este autentic dupa aprecierea lui
deoarece il transmite astfel pentru a-1 folosi drept dovadi pentru
o norma. El nu ar putea argumenta o norma a lui Allah
Preainaltul decat prin ceva socotit autentic de el. Totusi, hadithul
nu indeplineste conditiile sale; daca le-ar fi indeplinit, l-ar fi
prezentat cu intregul lant, ca acesta si fie cunoscut. De altfel,
Allah Preainaltul s Se indure de el, uneori il prezinta mu‘allaq
intr-un capitol si cu lant neintrerupt intr-altul.

A doua categorie, cind intreruperea este la capatul lantului,
este mursal.

A treia categorie, cind intreruperea este la mijlocul lantului,
prin lipsa unui singur narator, este numitd mungati‘ in
terminologie. Pentru ei, munqati‘ este ceea ce are un singur
narator omis din mijlocul lantului.

A patra categorie, cand intreruperea este la mijlocul lantului,
prin lipsa a doi sau mai multi naratori consecutivi, este numita
mu‘dal.
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Hadithul mu‘dal si hadithul mudallas

De aceea autorul, Allah si Se indure de el, a spus:
5 s . 8
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Mu‘dal este cel din care lipsesc doi naratori
Versul 18

Aceasta este a noudsprezecea categorie a hadithului pomenita
in acest poem: mu‘dal.

Al-mu‘dal este subiectul propozitiei nominale, iar al-saqit este
numele predicativ. ,,Din care lipsesc doi” inseamna doi naratori
consecutivi, nu despartiti unul de altul.

De exemplu, daca lantul ii cuprinde pe primul, al doilea, al
treilea si al patrulea, iar al doilea si al treilea lipsesc, hadithul este
numit mu‘dal, deoarece lipsesc doi naratori consecutivi. La fel
este daca lipsesc trei sau mai multi naratori consecutivi.

Daci lipsesc al doilea si al patrulea, hadithul este mungqati‘: desi
lipsesc doi naratori, ei nu sunt consecutivi.

Daci lipsesc primul si ultimul, hadithul este mu‘allaq si mursal:
mu‘allaq din perspectiva inceputului lantului si mursal din
perspectiva capatului sau.

Toate aceste categorii sunt socotite categorii ale hadithului slab.

Daca géasim doud hadithuri, unul mu‘dal si celalalt munqati‘,
mu‘allaq ori mursal, cel mu‘dal este mai slab, deoarece din el
lipsesc doi naratori consecutivi.

Tipurile de tadlis
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

d\ﬁy Cju\: L;T Léj

iar mudallas este de doud feluri.
Versul 18

Cuvintele ,,iar mudallas este de doud feluri” privesc a doudzecea
categorie a hadithului pomenita in acest poem.

67



EXPLICAREA POEMULUI AL-BAYQUNIYYAH

Mudallasan este un circumstantial de stare al subiectului
verbului ata, iar naw‘an — ,,doud feluri” — este numele predicativ.
Ma este un pronume relativ cu sensul de ,,ceea ce™ ceea ce este
transmis cu tadlis este de doua feluri.

Mudallas provine din tadlis, la origine din dulsah, care
inseamna intuneric. In vanzare, tadlis inseamna sa infatisezi
marfa intr-o stare mai buna decét este in realitate. De exemplu, sa
lasi laptele sa se adune in ugerul animalului ori sa vopsesti un
perete astfel incat cel care il vede sa creada ca este nou, desi nu
este.

In hadith, tadlis se imparte in dou# categorii, dupa cum a spus
autorul, Allah sa Se indure de el: ,iar mudallas este de doua feluri’.
Unii invétati il impart in trei categorii.

Potrivit impartirii autorului, sunt doud categorii.

Pe prima a pomenit-o spunénd:

o ° P - o b S Ge

. . . . ~" . . & -

d\} o O oL JA,: d\j @.«U Jé\.é.w}“ djy‘
Primul: sa-l omita pe seic si sa transmita de la cel aflat deasupra lui

prin ,de la” si cd’.
Versul 19

Acesta este tadlis al-taswiyah: naratorul il omite pe seicul sau si
relateaza de la cel aflat deasupra lui printr-o formula al cérei sens
vadit sugereazd continuitatea.>*

De exemplu, Khalid spune ca ‘Ali a spus cutare si cutare lucru.
Intre Khalid si ‘Ali se afld un om pe nume Muhammad, dar el I-a
omis pe Muhammad, nu l-a pomenit si a spus: ,,‘Ali a spus cutare
si cutare lucru.”

Spunem ci acesta este tadlis. In realitate, naratorul nu a mintit,
ci spune adevirul. Insd unele motive il imping la tadlis. Poate vrea
si-si ascunda situatia, ca s3 nu se spuni ci a preluat de la un
anumit seic. Poate ascunde aceasta dintr-un scop politic, din

34 Ibn al-Salah numeste acest procedeu tadlis al-isnad: relatarea de la cineva a
unor cuvinte neauzite de la el, printr-o formula care lasa impresia auzirii
directe. Vezi ‘Ulam al-hadith, capitolul al doisprezecelea, despre tadlis.
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teama pentru sine fata de un conducator sau din alte motive. Sau
seicul omis nu are relatarea acceptabila, fie pentru ca are memorie
slabd, fie pentru ca este slab in religie. Ori seicul de la care a
relatat are un rang mai mic decat el, si altele asemenea.

Motivele omiterii seicului sunt multe si nu pot fi cuprinse toate.
Cel mai rdu este insa ca seicul sa nu fie integru si sa fie omis
pentru ca hadithul sa devina acceptabil. De aceasta depind
numeroase norme religioase, iar hadithul ar putea fi chiar
niscocit de seicul omis.

Hadithul celui care practica tadlis nu este acceptat, chiar daci
naratorul este de incredere, decét dacd afirma explicit
transmiterea, spunand ,,Mi-a relatat cutare” ori ,L-am auzit pe
cutare”. Atunci lantul este neintrerupt.

A doua categorie este tadlis al-shuyikh: naratorul nu il omite pe
seic, dar il descrie prin insusiri dupi care nu poate fi cunoscut. La
aceasta se refera cuvintele sale:

° s e ° 55 s
S Y g dloyl ... e (S dhaa YOI,

Al doilea: si nu-1 omitd, dar sd-1 descrie prin insusiri dupd care nu

poate fi recunoscut.
Versul 20

De exemplu, il numeste pe unul dintre seicii sai cu alt nume sau
cu alt supranume decat cel cunoscut, desi seicul nu poate fi
recunoscut decéit dupd numele pe care nu l-a pomenit. Ori il
descrie printr-o insusire generald, spunand: ,,Mi-a relatat cel care
are nasul intre ochi” sau ,,Mi-a relatat cel care s-a asezat sd
relateze.”

Motivele care il imping pe narator sa faca aceasta sunt
asemenea celor prezentate la primul tip. El ascunde numele
seicului ca hadithul sa nu fie socotit slab, ca sa nu fie respins ori
din alte motive.

Acest tip, ca si cel de dinainte, nu este acceptat decat daca
naratorul il descrie pe cel ascuns prin ceva dupa care poate fi
cunoscut, pentru a-i fi cercetata starea.
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Tadlis este ingdduit ori interzis?
Spunem c4, in principiu, este interzis, deoarece tine de
A o . VY| e
inselaciune. Profetul £€ a spus:

Lo il 22 0y

Cel care insald nu este dintre noi.”

Cu atat mai mult cand inseldciunea priveste ceva atribuit
Trimisului £&: aceasta este mai grava decit inselaciunea in
véanzare. Daci Profetul £ i-a spus vanzatorului de hrani care
ascunsese partea atinsa de ploaie

-

Cel care insald nu este dintre noi

ce s mai spunem despre cel care insala in lantul hadithului?
Aceasta este mai grava si mai aspra. Totusi, unii tabi‘in si altii
practicau tadlis urmarind scopuri bune. Nu voiau sa aduca un rau
Sunnei Profetului € ori oamenilor, ci urmireau anumite scopuri
bune. In realitate insi, aceasta nu indreptiteste ceea ce au ficut.
Spunem ci au depus efort de judecata si isi au rasplata pentru
acel efort, dar ar fi fost mai potrivit, mai bine si mai folositor sa fi
nimerit adevarul si si fi lamurit lucrurile.

Hadithul shadhdh

Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:
2 & g o 8
MW Olewd ghally 32l L. DU ad a3 ke L,
Ceea ce un narator de incredere relateazd contrazicandu-i pe ceilalti

este shadhdh; iar maqlib are doud categorii, care urmeazd.
Versul 21

35 Relatat de Muslim, Cartea credintei, capitolul despre spusa lui Le  Cel care
ne insala..”, nr. 164 (102).
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Acestea sunt a doudzeci si una si a doudzeci si doua categorie a
hadithului pomenite in acest poem: shadhdh si maqlab.
Shadhdh provine din shudhudh: iesirea din regula ori abaterea de
la ceea ce urmeazi oamenii. In hadith se spune:

,u\gblzchk&\&&\.yopac&p;,h

Tineti-va de comunitate, caci Mana lui Allah este asupra
comunitatii. Cine se abate se abate in Foc.?

Adica cel care se desprinde de ei. Shadhdh este ceea ce un
narator de incredere relateaza contrazicand al-mala’, adica grupul.
Se stie ca un grup este mai aproape de adevar decat unul singur si
are mai multa greutate. De aceea putem spune ci autorul, Allah
sa Se indure de el, a folosit ,,ceea ce un narator de incredere
relateaza contrazicndu-i pe ceilalti” ca exemplu. Regula urmarita
este ca shadhdh este ceea ce un narator de incredere relateaza
contrazicand pe cineva mai puternic decét el prin numar,
integritate ori precizie.

Autorul a pomenit prima categorie, numarul, deoarece al-mala’
inseamnd un grup. S-ar putea spune si ci al-mala’ ii desemneazi
pe oamenii de seama ai unui neam, dupd cum a spus Allah
Preainaltul:

Sro 00 - o //D.o s oo

dean oo 1,8ail GATSUT D6y

Au spus capeteniile ingamfate din neamul sau...
Coran, 7:88 - fragment

Se stie cd oamenii de seama in stiinta hadithului sunt marii
cunoscatori integri. In acest caz, cuvintele sale cuprind ceea ce are
mai multa greutate prin numar, integritate ori memorie.

36 Relatat de al-Hakim in al-Mustadrak, vol. 1, p. 199.
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Un exemplu privitor la numar: un grup relateazi de la geicul
sdu un hadith, apoi unul dintre ei, desi este de incredere, aduce
singur o relatare care contrazice grupul.

Spunem cé aceasta relatare este shadhdh, deoarece el i-a
contrazis pe cei cu mai multa greutate prin numar.

Exemplul celui mai puternic prin integritate ori memorie este
cunoscut.

Spunem cé primul este cel cu mai multé greutate, iar al doilea
este shadhdh, adicd hadithul partii mai slabe in comparatie.

Hadithul care se opune celui shadhdh este numit mahfaz.

Un exemplu este hadithul despre ablutiunea Profetului £€: cand
a facut ablutiunea, a luat pentru cap alta apa decét cea ramasa pe
maini*’. Cand a vrut sa treacd mainile umede peste cap, a luat apa
si l-a sters cu altd apa decat cea rimasa pe maini. Asa a venit
relatarea in Sahth Muslim. In relatarea lui Ibn Majah se spune

ol 3 sl e

si-a sters urechile cu altd apd decat cea ramasa de la cap™

Cele doua relatiri diferi. In relatarea lui Muslim, a luat apa
noud pentru stergerea capului, alta decat apa de la maini.

In cea de-a doua, a luat apa noui pentru stergerea urechilor,
alta decat cea cu care stersese capul. In Buligh al-Maram,
Ibn Hajar a spus despre prima ca este mahfaz*’: relatarea lui
Muslim este cea pastrata corect, iar relatarea lui Ibn Majah ar fi
shadhdh.
Nu se hotéréste ci existd contradictie numai pentru ca aceasti
impresie ii vine cuiva in minte. Trebuie sa cugete, sa cerceteze si

37 Relatat de Muslim, Cartea purificarii, capitolul despre felul ablutiunii, nr. 19
(236).

38 Al-Bayhaqi, 1/303, nr. 719. Relatarea despre apa pentru urechi ii este
atribuita si in Bulagh al-Maram, capitolul despre ablutiune.

39 Ibn Hajar, Bulagh al-Maram, capitolul despre ablutiune, relatarea lui ‘Abd
Allah ibn Zayd despre apa pentru urechi. Acolo este mentionat cd a relatat-o
al-Bayhaqi.
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si incerce impicarea relatarilor. Daca hotarasti ca exista
contradictie si numesti a doua relatare shadhdh, aceasta inseamna
cd nu este acceptatd. Una dintre conditiile hadithului autentic si
acceptabil este sa nu fie nici afectat de un defect, nici shadhdh.
Daci este shadhdh, il vom respinge. Nu este ingiduit sa
respingem hadithul aparent contradictoriu doar pe baza unei
impresii. Trebuie sa-1 cercetim: poate péarea contradictoriu, dar,
dupa cugetare, sa nu fie. De exemplu, hadithul:

fag o ) 55y caaldl 5,8l ods o, o
ey el Tay2 Lolie dimly caliadlly wom )

O, Allah, Domnul acestei chemari desavarsite si al rugdaciunii ce se

implineste, daruieste-i lui Muhammad rangul al-Wasilah si
intdietatea si ridicd-l la rangul laudat pe care i l-ai fagaduit!*’

Cu adaosul

sl Y ehi)

Tu nu-Ti incalci fagaduinta*

Unii au spus cé adaosul
sl Cald Y dl:l

Tu nu-Ti incalci fagaduinta

40 Relatat de al-Bukhari, Cartea chemarii la rugaciune, capitolul despre
invocarea la auzul chemarii, nr. 614.

41 Al-Bayhaqi, vol. 1, p. 410. Ibn ‘Uthaymin, Allah sa Se indure de el si sa-1
ierte, a socotit acest adaos autentic in Majmua" al-fatawa, in raspunsul despre
invocarea de dupé chemarea la rugéciune.
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este shadhdh, deoarece cei mai multi naratori l-au relatat fara
el. Relatarea celui care 1-a adus singur ar fi astfel shadhdh,
contrazicand naratorii de incredere, chiar daca si acel narator este
de incredere.
Putem insi spune cd nu exista contradictie aici. Adaosul nu se
impotriveste celor dinainte: nu le dezminte si nu le restrange
sensul, ci le da o insusire care se regaseste in invocarea
credinciosilor, dupa cum a spus Allah despre ei:

&

;;JT};L’JZV)J&# e ey UGk, B

P

e%sl;.l\ g,o.l& Y d\S\

Domnul nostru, daruieste-ne ceea ce ne-ai fagaduit prin trimisii Tai
si nu ne rusina in Ziua Judecatii! Tu nu-Ti incalci fagaduinta.
Coran, 3:194

Aici spui: ,,Si ridicd-1 la rangul ldudat pe care i I-ai fagaduit! Tu
nu-Ti incalci fagaduinta.” Aceasta este asemenea cuvintelor lui
Allah Preainaltul:

Ai_

s - oo }o} s @ /o,;/o/ /o}

Si nu ne ru§ina in Ziua j’udecc“z;ii! Tu nu-Ii incalcifdgc“zduin;a.
Coran, 3:194 - fragment

Prin urmare, trebuie sd cercetam cu grija daca adaosul este sau
nu contradictoriu, fara sa ne grabim sa afirmam contradictia.
Contradictia inseamna ca impacarea nu este posibila; daci
impécarea este posibila, nu exista contradictie.

Este o conditie pentru shudhtdh ca diferenta s priveasci
acelasi hadith, relatat de un grup intr-un fel si de unul singur
intr-un fel care contrazice grupul, sau nu este o conditie?
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Spunem ca nu este o conditie. Poate exista in cadrul unui
hadith ori intre doua hadithuri. Aceasta se desprinde, dupa cum
vedem, din felul in care au procedat invatatii.

Un exemplu este ceea ce au relatat autorii culegerilor Sunan,
din hadithul lui Aba Hurayrah, Allah sa fie multumit de el:
Profetul £€ a spus

| g0 905 D Olmd Caax) 13)

Cand Sha‘ban ajunge la jumadtate, nu mai postiti. (vezi nota 2, p. 14)

Unii invatati au socotit hadithul autentic si au spus ca postul
voluntar este dezaprobat cand Sha‘ban ajunge la jumaitate, in
afara de cel care are un obicei de post; pentru el nu este
dezaprobat. Imamul Ahmad a spus c nu este dezaprobat,
deoarece acest hadith este shadhdh. El contrazice hadithul lui
Abt Hurayrah, Allah s3 fie multumit de el, din cele doua Sahih-
uri, in care Profetul £ spune:

O Sy V] Cpop, Vs o3 oy Obaey 505 N
danafd Lo s e

Nu o luati inaintea Ramadanului postind cu o zi sau doud inainte,
in afara de cel care obisnuia sa posteasca un anumit post; acela sa-1
tind. (vezi nota 3, p. 14)

Al doilea hadith arati ingdduinta postului mai inainte de aceste
doua zile si este mai puternic decat primul.

Intelegem, asadar, ca shudhadh nu trebuie neapirat s
priveasca un singur hadith.
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Un alt exemplu este ceea ce a relatat Aba Dawud in Sunan de la

Profet £&:

Ne 02781 L V| ol gy 1 Y

Nu postiti sambata decat postul care v-a fost impus.
(vezi nota 4, p. 15)

Acest hadith contrazice hadithul din cele doua Sahih-uri: una
dintre sotiile Profetului £ i-a spus ca posteste in acea zi, care era
vineri. El a intrebat-o: ,,Ai postit ieri?” (« u,we\ J\>>) Eaa
raspuns: ,Nu” A intrebat-o: ,Vei posti maine?” («\.\c Cpe rm\?‘») Ea
a raspuns: ,Nu.” El a spus: ,Atunci intrerupe postul!” (« J.bb»)
(vezi nota 5, p. 15) Cuvintele ,Vei posti maine?”, adica sambata, arati
ingdduinta postului de saimbati. De aceea, invatatii au avut mai
multe pareri despre autenticitatea hadithului care interzice postul
de sambata:

1. Unii au spus ci hadithul a fost abrogat. Aceasta pirere
este slabd, deoarece pentru a hotéari abrogarea trebuie
cunoscutd succesiunea in timp, iar aici nu o cunoastem.

2. Altii au spus ca hadithul este shadhdh, deoarece
contrazice hadithul din cele doua Sahih-uri care arata
ingaduinta postului de sambata.

3. Altii l-au interpretat intr-un fel care nu contrazice
hadithul din cele doui Sahih-uri: interdictia priveste
alegerea exclusiva a zilei de sambata pentru post. Daca
posteste si o zi inainte ori o zi dupa ea, nu este nicio
problema. Aceasta ultimi parere impaci cele doud
hadithuri. Dacd impécarea este posibild, nu exista
shudhudh, deoarece una dintre conditiile acestuia este
contradictia, iar aici nu exista contradictie. Ei au spus ca
hadithul care interzice postul de simbita priveste postul
tinut numai in acea zi; daca i se alatura ziua de dinainte
ori de dupa ea, nu mai este nicio problema.

Un al treilea exemplu: mai multe hadithuri, care nu se afla in
al-Bukhari si Muslim, interzic purtarea bijuteriilor de aur in forma
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de cerc, precum inelul, britara si altele asemenea**. Alte
hadithuri, din cele doua Sahih-uri si din alte culegeri, arata
ingaduinta purtarii acestui fel de aur. De exemplu, in hadithul lui
Jabir, Allah s3 fie multumit de el, Profetul LE le-a poruncit
femeilor sa dea milostenie, iar ele au inceput sa-si arunce inelele
si cerceii in haina lui Bilal, Allah sa fie multumit de el**. Apoi,
cand Profetul £% a vazut un barbat care purta un inel de aur, l-a
luat si l-a aruncat, spunand:

oo & L LU o 5, 3] el s

Unul dintre voi ia un taciune din Foc si si-l pune in manal**

Unii invatati au spus ca interdictia aurului in forma de cerc este
o dovada care trebuie urmata.

Altii au spus cé interdictia purtarii acestui fel de aur este
shadhdh si nu trebuie urmati, deoarece contrazice ceea ce este
stabilit in cele doua Sahih-uri si in alte culegeri despre ingaduinta
purtdrii lui. Aceasta este calea urmata de seicul nostru ‘Abd al-
‘Aziz ibn ‘Abd Allah ibn Baz.

Altii au spus cé hadithurile care cuprind interdictia privesc
inceputul, cAnd oamenii triiau in lipsuri si greutati, iar dupa
aceea a fost ingaduita purtarea lui.

Am dat aceste trei exemple pentru a arita ca shudhadh nu
trebuie si se afle neaparat in cadrul unui singur hadith. Poate
privi unul, doud sau mai multe hadithuri.

Am aflat, asadar, ce este shadhdh si ce categorie i se opune.
Exista si un alt fel de contradictie, pe care autorul nu l-a pomenit:

42 Musnad al-Imam Ahmad, vol. 1, p. 119-138; si Sunan al-Nasa’i, vol. 8, p. 545,
Cartea podoabelor, capitolul despre inelul de aur.

43 Relatat de al-Bukhari, Cartea celor doua sarbéatori, capitolul despre
povatuirea femeilor in ziua sarbatorii, nr. 978.

44 Relatat de Muslim, Cartea imbracamintii, capitolul despre interzicerea
inelului de aur pentru barbati, nr. 52 (2090).
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daci naratorul care contrazice nu este de incredere, hadithul sau
se numeste munkar.

Munkar este ceea ce naratorul slab relateaza contrazicand
naratorul de incredere. Este mai rau decat shadhdh: in munkar,
contradictia este insotitd de slabiciune, iar in shadhdh, de
credibilitatea naratorului.

Categoriei munkar i se opune ma‘rif. Avem, asadar, patru

categorii:
1. Mahfaz.
2. Shadhdh.
3. Munkar.
4. Ma‘raf.

Shadhdh este ceea ce naratorul de incredere relateaza
contrazicand pe cineva a carui relatare are mai multa greutate.

Munkar este ceea ce naratorul slab relateaza contrazicand
naratorul de incredere.

Mahfuz este ceea ce naratorul cu mai multi greutate relateazi
contrazicand un narator de incredere aflat sub el. Este opusul lui
shadhdh.

Ma‘ruf este ceea ce naratorul de incredere relateaza
contraziciand naratorul slab.

Cuvintele ,iar magqlib are doud categorii, care urmeaza”
completeaza versul: maqlib urmeaza dupa shadhdh in prezentare.
Expresia ,care urmeazd” nu aduce un sens nou aici, ci numai
intregeste versul. Maglab se imparte in doua categorii, pe care
le-a pomenit in versul urmétor.

Categoriile hadithului maqlab
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

f\.‘sdﬂzb\;&,ﬁj...ﬁé}\jbﬁ) d‘)\}\;

O categorie este inlocuirea unui narator cu altul; cealalta, inlocuirea

lantului unui text cu alt lant.
Versul 22

Cuvintele sale: ,inlocuirea unui narator oarecare cu altul”.
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Ma este aici un cuvant nehotérat cu rol de calificativ.
Aceasta inseamna ca poti inlocui ma cu ayy — ,oricare™
inlocuirea unui narator, oricare ar fi el. Ma poate fi un cuvant
nehotirat cu rol de calificativ ori un cuvant nehotérat calificat de
ceea ce 1i urmeaza, ca in cuvantul Celui Preainalt:

35 . & . @

Ce minunatd este povata pe care Allah v-o da prin aceasta!
Coran, 4:58 - fragment

Un exemplu pentru prima intrebuintare sunt cuvintele
autorului ,,inlocuirea unui narator oarecare’.

Magqlab se imparte in doua categorii:

Prima categorie este cea pomenita de autor in , O categorie
este inlocuirea unui narator cu altul”. Aceasta este numita
inversarea lantului.

De exemplu, cineva spune ,,Mi-a relatat Yusuf, de la Ya‘qub”, dar
inverseazd lantul si spune ,,Mi-a relatat Ya‘qub, de la Yusuf”. Cel
mai adesea, aceasta se intdmpla din greseald, din uitare ori din alt
motiv, deoarece nu exista folos in a o face intentionat.

Daci cineva intreaba: ,De unde stim cd lantul este inversat?
Poate este in forma corectd”, raispundem: stim ci este inversat cand
vine printr-o alta cale, mai temeinica, intr-o forma diferita. Sau
vine de la acelasi narator, din vremea tineretii si a bunei sale
memorii, cind il retinuse si il relatase in forma corects, iar la
batranete, odatd cu uitarea, relateaza hadithul inversandu-i lantul.
In acest caz, stim c& prima relatare este corecta, iar a doua este
inversata.

De exemplu, doi oameni relateaza acest hadith cu acest lant
corect, unul fiind mai de incredere decat celilalt. Cel mai putin de
incredere inverseaza lantul, ficand din elev seic si din seic elev.
Hotaram ca in relatarea lui lantul a fost inversat, deoarece a
schimbat ordinea naratorilor.

Un alt exemplu: acest om a relatat hadithul intr-un fel in
tinerete, cAnd avea memorie bunj, iar la batranete, cind a inceput
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sa uite, 1-a relatat altfel. Socotim a doua relatare inversata. Putem
afla aceasta si pe alta cale: din cunoasterea datelor istorice stim ca
persoana pe care a ficut-o elev era de fapt seicul, deoarece
apartinea unei perioade mai timpurii.

Magqlab face parte din categoria hadithurilor slabe, deoarece
arata lipsa de precizie a naratorului.

A doua categorie este cea pomenita in ,cealaltd, inlocuirea
lantului unui text cu alt lant™ lantul unui text este mutat la un alt
text.

De exemplu, un om relateazi un hadith pe calea Zayd, de la
‘Amr, de la Khalid, si un alt hadith pe calea Bakr, de la Sa‘d, de la
Hatim. Apoi pune al doilea lant la primul hadith si primul lant la
al doilea hadith. Aceasta se numeste inlocuirea lantului textului.
Cel mai adesea este facuta intentionat, ca proba, pentru a-1
incerca pe cunoscétorul hadithului.

Asa au facut oamenii din Bagdad cu al-Bukhari. Cand au aflat
cd urmeaza sa vina la ei, s-au adunat din Irak si din imprejurimi si
au spus: ,,Vrem sd-l incercam pe acest om.” Au pregatit o suta de
hadithuri, punénd fiecaruia alt lant decat al sau. Au schimbat
lanturile pentru a-1 incerca pe al-Bukhari, Allah sa Se indure de el,
si au spus: ,Fiecare dintre voi sa aibd zece hadithuri despre care sa-1
intrebe.” Au ales zece oameni cu memorie puternici a hadithului.
Cand al-Bukhari a venit si oamenii s-au adunat, au inceput sa
prezinte toate lanturile, pana le-au terminat. Ori de céte ori
prezentau un lant impreuni cu textul, al-Bukhari spunea: ,,Nu il
cunosc.” Astfel au trecut prin toate. Oamenii de rand au spus:
»Acest om nu stie nimic! I se prezintd o sutd de hadithuri si spune
«Nu il cunosc».” El voia sa spuna: nu cunosc acest lant pentru
acest hadith. Dupa aceea, Allah sa Se indure de el, a inceput sa
prezinte fiecare hadith cu lantul sau corect, pana le-a terminat pe
toate o sutd. Au inteles cd memoria acestui om era un semn dintre
semnele lui Allah, i-au recunoscut rangul si s-au plecat in fata
priceperii lui.

Aceasta o numim inlocuirea lantului textului: si atasezi lantul
unui text la un alt text. Cel mai adesea se face numai ca proba. Se
poate face insa si prin inselaciune: cineva vrea s faca un hadith
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sd circule, dar lantul sau este neintemeiat, de exemplu naratorii
sunt cu totii slabi. Atunci aduce lantul unui hadith autentic si il
ataseaza acelui text. Este un fel de tadlis, dar pe alta cale.

Exista si o alta categorie: inversarea textului. De aceasta se
preocupad juristii. De inversarea lantului se preocupi specialistii
hadithului, deoarece cerceteaza daca lantul este autentic si daca
prin el hadithul este sau nu autentic.

Juristii se preocupi de inversarea textului deoarece prin ea se
schimba norma. Ei cerceteaza sensul indicat de text.

Inversarea textului se intAmpla la unii naratori: textele 1i se
incurca si relateaza unele hadithuri intr-o forma
necorespunzatoare.

Un exemplu este hadithul lui Aba Hurayrah, Allah sa fie
multumit de el, in care Profetul £ a spus:

\
Sapte categorii de oameni vor fi adapostite de Allah in umbra Sa, in
ziua cand nu va fi altd umbra decdt umbra Sa...*

In continuarea hadithului se afla:

13
& - - e, | e L -
Si un om care da milostenie si 0 ascunde atat de bine, incat stinga
sa nu stie ce cheltuieste dreapta.

Unii naratori au inversat textul si au spus: Incat dreapta sa nu
stie ce cheltuieste stanga.” («dl& 3z b ag fw Y >») Aceasta
este o inversare, deoarece a facut dreapta stanga si stinga
dreapta.

45 Al-Bukhari, nr. 1423 si 660; Muslim, nr. 1031. Varianta cu ordinea mainilor
inversata se afla in textul arab al relatarii lui Muslim.
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Un alt exemplu este hadithul din Sahih al-Bukhari potrivit
caruia

Ll U i dlges 58 i 51 G s ol

in Iad ramane un loc liber dupd intrarea celor care intrd in el, iar
Allah creeaza pentru el oameni pe care ii introduce in lad

Naratorul a inversat acest hadith. Varianta corecta este ca
e g . e
W@A‘&\JLA;’QJ‘;M@‘LBL}:.M
z 3 .\”
) e LT

in Paradis ramane un loc liber dupa intrarea celor din lumea
aceasta, iar Allah creeazd pentru el oameni pe care ii introduce in
Paradis**

Si restul hadithului.

46 Vezi al-Bukhari, nr. 7449, pentru varianta inversata, si nr. 7384, pentru
varianta despre Paradis.
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Crearea unor oameni pentru Iad contrazice desavarsirea dreptatii
lui Allah Preainaltul: cum ar putea Allah Preainaltul sa creeze
oameni pentru a-i chinui? De asemenea, contrazice hadithul
autentic:

c@@@(;y"pd}zs%ﬁ,)u\&;@duv

\
158y an A lan gaid 40 e dl )
In Foc sunt aruncati in continuare, iar el spune «Mai este ceva de
addugat?», pand cand Allah Preainaltul Isi pune Piciorul asupra lui.

Atunci partile lui se strang unele cdtre altele si spune: «Ajunge!
Ajungel»*

Un alt exemplu este hadithul lui Aba Hurayrah, Allah sa fie
multumit de el, in care Profetul £ a spus:

ddy mady ad) D € S D6 ool o 13)
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Cand unul dintre voi se prosterneazd, sa nu se lase jos asa cum
ingenuncheaza camila si sda-si pund madinile inaintea genunchilor.*

Naratorul a inversat acest hadith, spunand ,,sd-si pund mdinile
inaintea genunchilor” («+3S"y | 44 aials»). Varianta corectd este
,Sd-si pund genunchii inaintea mainilor” («a4 |3 415, c’a,b»).

47 Al-Bukhari, Cartea unicitatii lui Allah, nr. 7384; Muslim, Cartea Paradisului,
nr. 2848.

48 Relatat de imamul Ahmad, vol. 2, p. 381; de Aba Dawud, Cartea rugéciunii,
capitolul despre felul in care isi pune genunchii inaintea méinilor, nr. 840; si
de al-Nasa’i, Cartea rugaciunii, capitolul despre prima parte a omului care
ajunge la pdmant cand se prosterneaza, nr. 1092.
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Spunem aceasta deoarece ultima parte contrazice inceputul
hadithului: ,,sd nu se lase jos asa cum ingenuncheazd camila”.
Interdictia priveste asemanarea cu felul in care se asaza cimila:
»$a nu se lase jos asa cum ingenuncheazda”. Cand privim camila, o
vedem cd, atunci cand ingenuncheaz, isi pune picioarele din fatd
inaintea genunchilor: mai intai coboara partea din fata, apoi
partea din spate. Daca tu iti pui mainile inainte, partea din fata a
corpului coboari inaintea celei din spate, iar aceasta seamana cu
ingenuncherea camilei.

Asadar, ,,sa-si pund mdinile inaintea genunchilor” nu se
potriveste cu inceputul hadithului. Ceea ce se potriveste este
»$a-si pund genunchii inaintea mdinilor”. Unii invatati au socotit
cd hadithul nu cuprinde o inversare si au spus ca genunchii
camilei se afla la picioarele din fata. Noi acceptam ca genunchii
cémilei se afla la picioarele din fata.

Dar Trimisul £ nu a spus in hadith ,sd nu se aseze pe ceea ce se
asaza camila”. Daca ar fi spus asa, am spune: nu te aseza pe
genunchi, deoarece cimila se asaza pe genunchi. Profetul £5 a
spus insd ,,sd nu se lase jos asa cum...”, iar kaf exprima aici
asemanarea. Intre cele dou# formulari existd o diferenta.

Tn’gelegem astfel ca ,,sa nu se lase jos asa cum ingenuncheaza
camila”inseamna sd nu-si puni mainile inainte, coborand partea
din fata inaintea celei din spate. In plus, coborarea la prosternare
cu genunchii inainte este miscarea fireasca.

In miscarea fireascd, primul lucru care ajunge la pamant este
partea cea mai apropiata de el: genunchiul, apoi méana, apoi
fruntea si nasul®.

49 Seicul nostru, Allah sd Se indure de el si sa-1 ierte, a cercetat aceasta
chestiune in Majmu‘ al-Fatawa, vol. 13, p. 175-179.
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Hadithul fard si tipurile sale
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

o~ ¢ or c ] b
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Fard este ceea ce restrangi la un narator de incredere, la un grup sau

la o relatare anume.
Versul 23

Aceasta este a doudzeci si treia categorie a hadithului pomenita
in acest poem: fard. Autorul poemului a pomenit trei tipuri ale
sale.

1. Ceea ce este restrans la un narator de incredere.
2. Ceea ce este restrans la un grup.
3. Ceea ce este restrans la o anumita relatare.

Ce este, asadar, fard?

Spunem ci fard inseamn3 ca un narator si fie singurul care
transmite hadithul, adica hadithul este relatat de un singur om.

Cele mai multe relatiri fard sunt slabe, dar unele sunt autentice
si primite cu acceptare. Cele mai multe sunt insa slabe, mai ales
dupa primele trei generatii. Dupa aceste trei generatii, naratorii
s-au inmultit, incat un singur seic putea avea sase sute de
naratori. Dacd numai unul dintre ei relateaza un hadith de la el,
aceasta trezeste indoiala: cum de le-a ramas necunoscut acest
hadith atator oameni si nu il relateaza decat unul singur?

In vremea Companionilor, relatarea de citre unul singur era
insd frecventi. La fel era in vremea generatiei tabi‘in, dar mai
putin decét in vremea Companionilor, deoarece cei din generatia
tabi‘in erau mai numerosi si mai riaspanditi. Si in vremea
urmasilor generatiei tabi‘in asemenea relatari erau frecvente, dar
mai putin decét in vremea generatiei tabi‘in.

Asadar, fard face parte cel mai adesea din categoria
hadithurilor slabe.

Tipurile sale sunt trei:
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1. Ceea ce este restrans la un narator de incredere: numai acel
narator de incredere l-a relatat, fara sa il relateze si altul, dar el nu
ii contrazice pe ceilalti. Un exemplu este hadithul lui

‘Umar ibn al-Khattab, Allah s3 fie multumit de el:

5 b G K1y el eV L

Faptele sunt numai dupd intentii si fiecare om are numai ceea ce a
intentionat. (vezi nota 12, p. 35)

La trei niveluri ale naratorilor sai, numai cate un singur om l-a
relatat. Totusi, este autentic: un narator de incredere 1-a relatat
singur de la alt narator de incredere, iar acesta de la altul de
incredere. Acesta este numit fard si este numit si gharib.

2. Ceea ce este restrans la un grup. Prin grup, autorul are in
vedere oamenii unei tari, ai unui sat, ai unui trib ori altceva
asemenea. Daca un singur om dintre oamenii acelei tari relateaza
acest hadith, se spune: ,,Cutare a fost singurul care a relatat acest
hadith de la cei din al-Sham” ori ,,Cutare a fost singurul care a
relatat acest hadith de la cei din al-Hijaz” si altele asemenea.
Acesta este fard, dar nu in mod absolut: este fard intr-o anumita
tara, deoarece numai unul dintre cunoscitorii hadithului din acea
tard l-a relatat.

De exemplu, sa presupunem ca in al-Sham sunt o mie de
specialisti ai hadithului, dar numai unul dintre ei relateaza acest
hadith si nimeni altul.

Spunem ci acesta este fard. Este ins3 fard in mod absolut?

Nu, ci fard relativ: relativ la oamenii din al-Sham.

Fard restrans la un grup are si un alt sens: numai oamenii unei
anumite tiri il relateaza de la cineva. Se spune: ,Numai oamenii
din al-Sham l-au relatat de la cutare.”

3. Cuvintele sale: ,,sau la o relatare anume”.

Restriangerea la relatare inseamna si se spuni, de exemplu:
»Nimeni nu a relatat acest hadith cu acest sens in afard de cutare.”
Adica, avand acest sens, hadithul nu a fost relatat de la cutare
decat de un singur om. Restrangerea priveste numai acea relatare;
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altfel, hadithul este cunoscut pe alte cai, iar caile sale sunt
numeroase.

Autorul a impartit fard astfel pentru a arata ci el poate fi
relativ ori absolut. Daca hadithul nu a fost relatat decat pe o
singuri cale in raport cu oamenii din al-Sham sau din oricare altd
tara, este fard relativ.

La fel este in raport cu un anumit seic. Daca spune ,,Numai
cutare l-a relatat de la acest seic”, hadithul este numit fard relativ.
In fard relativ, transmiterea de citre unul singur este relativa; in
fard absolut, ea este absoluta. Fard relativ este mai aproape de
autenticitate: poate fi transmis de un singur om in raport cu
acestia, dar in raport cu altii sa fie mashhir ori ‘aziz, adica relatat
pe mai multe ci.

Hadithul mu‘allal

Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

2 P g s c /f @
d z 4
Ceea ce are un defect greu de sesizat ori ascuns este cunoscut la ei

drept mu‘allal.
Versul 24

Aceasta este a doudzeci si patra categorie a hadithului
pomenita in poem: ma‘lal ori mu‘allal.

Se spune ,hadith mu‘allal”, ,hadith mu‘all” si ,hadith ma‘lul”.
Toti acestia sunt termeni folositi de invatatii hadithului. Fara
indoiala, cel mai apropiat de forma corecti din punct de vedere
lingvistic este mu‘all. Tiparul sdu morfologic este mufal: 1am este
dublat si tine locul a doua litere, prima fara vocala. Privind
derivarea, constatim ca aceasta este forma corecta, deoarece
provine din a‘allahu, yu‘illuhu, rezultind mu‘all, dupa cum din
aqarrahu, yuqirruhu rezultd mugarr.

Cei care spun ma‘lal au derivat cuvantul din verbul ‘allahu,
dupa cum din shaddahu rezulti mashdad. Il numesc ma‘lal
deoarece il deriva din verbul cu trei litere.
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Cei care spun mu‘allal l-au derivat din ‘allalahu, rezultand
mu‘allal, dupd cum din gawwamahu rezultd muqawwam. Forma
corecta este insd, dupd cum am spus, mu‘all.

Spunem, asadar, ca mu‘all este hadithul care pare autentic, dar,
dupa cercetare, se descoperi ci are un defect care ii vatima
autenticitatea, desi este ascuns.

De exemplu, hadithul este relatat ca marfa*, atribuit
Profetului £ printr-un lant neintrerupt, iar aceasta este forma
cunoscuti si raspandita intre specialistii hadithului. Vine insa
unul dintre marii cunoscatori si spune ca hadithul are un defect
care 1i vatima autenticitatea: cei cu memorie temeinici l-au
relatat cu lant intrerupt. Astfel, el are un motiv de slabiciune, si
anume intreruperea, desi forma cunoscutd intre oameni este cea
cu lant neintrerupt.

Al-Hafiz Ibn Hajar, Allah sa Se indure de el, a spus in
comentariul la al-Nukhbah: ,Aceastd categorie este dintre cele mai
greu de patruns tipuri de hadith, deoarece o cunosc numai invdtatii
critici care cerceteazd hadithurile cu lanturile si textele lor.”

in Bultigh al-Maram, Ibn Hajar spune adesea: ,,A fost criticat
pentru irsal” ori ,A fost criticat pentru faptul ca este mawquf” si
altele asemenea.

Daca spune aceasta, intoarce-te la lant si cerceteaza cine l-a
relatat.

De aceea au pus, printre conditiile hadithului sahih, sa fie lipsit
de shudhudh si de defectul care ii vatima autenticitatea. Mu‘all
este una dintre categoriile studiate in terminologia hadithului si
este foarte important pentru cel care invata aceasta stiinta.
Cunoasterea sa ii aduce un mare folos: poate citi un hadith care
pare autentic, desi nu este autentic.
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Hadithul mudtarib si limurirea sa
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:
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Ceea ce prezintd diferente in lant sau in text este numit mudtarib de

cdtre cunoscatorii acestei stiinte.
Versul 25

Aceasta este a douazeci si cincea categorie a hadithului
pomeniti in acest poem: mudtarib.

In limb4, idtirab inseamni diferenta ori neconcordant.

In terminologie, mudtarib este hadithul ai cirui naratori difera
in privinta lantului sau a textului intr-un fel in care nu sunt
posibile nici impéacarea relatarilor, nici acordarea intaietatii uneia
dintre ele.

O diferenta in lant este, de exemplu, ca unii s-1 relateze cu lant
neintrerupt, iar altii cu lant intrerupt.

O diferenta in text este ca unii sd-1 relateze ca marfa, iar altii
ca mawquf ori sa-1 relateze intr-un fel care se impotriveste
celeilalte variante, fara posibilitatea impacirii sau a acordarii
intaietatii uneia dintre ele.

Daci impacarea este posibild, nu exista idtirab.

Daca este posibil sa se dea intaietate uneia dintre relatari, o
urmam pe cea mai puternica si nu exista idtirab.

Daci diferenta nu priveste sensul de bazi, nici atunci nu existi
idtirab.

Un exemplu in care impacarea este posibila este hadithul
despre pelerinajul Profetului £%. Naratorii au relatat in mai multe
feluri pelerinajul sau.

Unii au spus ci a implinit Hajj in forma qiran.

Altii au spus ci l-a implinit in forma ifrad.

Altii au spus ca l-a implinit in forma tamattu".
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In hadithul lui ‘A’ishah, Allah s# fie multumit de ea, aceasta a
spus:

t;st\sjs\a,;(b;”w&\y&mct?f
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Am plecat impreund cu Profetul € in anul Pelerinajului de Adio.
Unii dintre noi au intrat in ihram pentru Hajj, altii pentru ‘umrah,
iar altii pentru Hajj si ‘umrah. Trimisul lui Allah &5 a intrat in
ihram pentru Hajj.”°

In hadithul lui Ibn “‘Umar si al altora, Allah si fie multumit de
ei, se relateaza ca a implinit Hajj in forma tamattu®*’, iar in unele
hadithuri, ca I-a implinit in forma giran®.

Privind aceasti diferents, la inceput am spune ci hadithul este
mudtarib. Daca hotaram insa ci exista idtirab, pelerinajul
Profetului ££ raiméane nelamurit: nu stim daca l-a implinit in
forma ifrad, tamattu‘ ori giran.

Cercetand cu atentie, vedem ca impacarea este posibila si
inldtura idtirab.

Aceste relatiri pot fi impacate in doua feluri:

50 Relatat de al-Bukhari, Cartea Hajj-ului, capitolul despre tamattu‘, qiran si
ifrad, nr. 1562; si de Muslim, Cartea Hajj-ului, capitolul despre formele
Hajj-ului, nr. 118 (1211).

51 Al-Bukhari, Cartea Hajj-ului, capitolul despre cel care aduce cu el animalele
pentru sacrificiu, nr. 1691; si Muslim, Cartea Hajj-ului, capitolul despre
obligatia sacrificiului pentru cel care implineste tamattu‘, nr. 174 (1227).

52 Relatat de al-Bukhari, Cartea Hajj-ului, capitolul despre spusa Profetului £%
,Al-‘Aqiq este o vale binecuvantata”, nr. 1534; si de Muslim, Cartea
Hajj-ului, capitolul despre intrarea Profetului £ in ihram si animalele sale
pentru sacrificiu, nr. 214 (1251).
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1. Primul fel: cel care a relatat cd Profetul a intrat in ihram
numai pentru Hajj a avut in vedere ci a implinit un singur rand
de acte rituale: el nu a facut mai mult decat face cel care
implineste ifrad.

Cel care implineste ifrad, cind ajunge la Mecca, face tawaf-ul
de sosire, apoi sa‘i pentru Hajj. In ziua sirbitorii face numai tawaf
al-ifadah, fara un nou sa‘i. Cand vrea sa plece, face tawaf-ul de
ramas-bun si pleaca.

Cel care a relatat cd Profetul a implinit tamattu‘ a avut in
vedere faptul ci a reunit ‘umrah si Hajj intr-o singura cilatorie,
beneficiind astfel de scutirea de una dintre cele douad célatorii.

Cel care a relatat ci a reunit Hajj si ‘umrah in qiran a relatat
ceea ce s-a intAmplat in realitate.

Imamul Ahmad a spus: ,,Nu ma indoiesc ca Profetul Le q
implinit qiran, insd tamattu‘ imi este mai drag.”

2. Al doilea fel: la inceput a intrat in ihram pentru Hajj, apoi i-a
adaugat ‘umrah. Astfel, inceputul ihram-ului sdu ar fi ifrad, iar
starea de dupa aceea, qiran. Aceasta nu este insi validd potrivit
principiilor scolii imamului Ahmad. Unul dintre principiile sale
este cd nu este validd addugarea ‘umrah la Hajj; valid este numai
inversul.

Shaykh al-Islam Ibn Taymiyyah a sustinut primul fel de
impdcare: cel care a relatat ca Profetul a implinit ifrad a avut in
vedere actele Hajj-ului.

Cel care a spus cd a implinit tamattu® a avut in vedere ca a
implinit “umrah si Hajj intr-o singura calatorie, beneficiind de
scutirea de una dintre cele doua calatorii. Daca nu ar fi implinit
‘umrah si Hajj impreuna, ar fi facut “umrah intr-o célatorie si Hajj
in alta. Beneficiul constd astfel in renuntarea la una dintre
caldtorii: a facut o singuri célitorie, a reunit ‘umrah si Hajj si a
beneficiat de aceasta.

Cel care a spus ca a implinit qiran a relatat ceea ce s-a
intamplat in realitate. Nu ne indoim ci Trimisul £ nu a iesit din
ihram dupa ‘umrah, ci a rimas in starea de ihram, deoarece
adusese animalele pentru sacrificiu. Aici se incheie citatul.

Revenind la Hajj, spunem cé formele rituale sunt trei:
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Ifrad.

Tamattu’.

Qiran.

Ifrad inseamna ca omul sa intre de la miqat in ihram
numai pentru Hajj si sd spuna: ,Raspund chemarii Tale, o,
Allah, pentru Hajj!” Cand ajunge la Mecca, face tawaf-ul
de sosire si sa‘l pentru Hajj, apoi raméne in ihram pana
isi termina Hajj-ul. In ziua sarbatorii face tawaf al-ifadah,
iar la plecare, tawaf-ul de ramas-bun.

Qiran inseamnai sa intre de la miqat in ihram pentru
‘umrah si Hajj impreuna, spunand: ,Raspund chemarii
Tale, o, Allah, pentru ‘umrah si Hajj!” Cand ajunge la
Mecca, face tawaf-ul de sosire si sa‘i pentru ‘umrah si
Hajj, apoi ramane in ihram. In ziua sarbatorii face tawaf
al-ifadah, iar la plecare, tawaf-ul de rimas-bun. Faptele
sale sunt asemenea celor ale celui care implineste ifrad,
dar intentia difera.

Tamattu‘ inseamna sa intre de la miqat in ihram pentru
‘umrah. Cand ajunge la Mecca, face tawaf si sa‘l si isi
scurteazi pérul, deoarece aceasta este ‘umrah. Apoi iese
din ihram, isi imbracd hainele si iese pe deplin din
restrictiile ihram-ului. In a opta zi a lunii Dha al-Hijjah
intra in ihram pentru Hajj. In ziua sarbatorii face tawaf
al-ifadah si sa‘l pentru Hajj, iar la plecare face tawaf-ul
de ramas-bun.

Daci relatarile nu pot fi impacate, trecem la acordarea
intAietatii: o urmam pe cea mai puternica si idtirab este inlaturat.

De exemplu, hadithul despre Barirah, Allah sa fie multumit de
ea: cand ‘A’ishah, Allah si fie multumit de ea, a eliberat-o,
Trimisul lui Allah £ i-a dat si aleagi intre a raiméne cu sotul ei si
a desface casitoria cu el™.

In unele variante ale hadithului se spune c& sotul ei, Mughith,
era om liber.

53 Relatat de al-Bukhari, Cartea eliberdrii sclavilor, capitolul despre vanzarea
dreptului de wala’; si de Muslim, Cartea eliberarii sclavilor, capitolul despre
interzicerea vanzarii dreptului de wala’.
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In alte variante se spune c era sclav.

Asadar, in acelasi hadith exista o diferentd care nu poate fi
imp&cata. Prin urmare, dim intiietate uneia dintre variante.

Varianta mai puternica este ca el era sclav. Fiind cea mai
puternicd, o ldsdm pe cea mai slab3 si o urmam pe aceasta.
Varianta céreia 1i ddm intaietate este lipsita de idtirab, deoarece
are mai multa greutate.

Daci diferenta nu priveste sensul de bazi, ci un lucru secundar,
nu exista idtirab.

Asa sunt diferentele dintre naratori cu privire la pretul camilei
lui Jabir, Allah sa fie multumit de el (vezi nota 8, p. 18), ori diferentele
din hadithul lui Fadalah ibn ‘Ubayd despre pretul colierului care
cuprindea aur si margele: l-a cumpérat pentru doisprezece dinari,
pentru mai mult sau pentru mai putin? (vezi nota 7, p. 18)

Spunem ci aceasta diferenta nu vatdma, deoarece nu priveste
sensul de baza: vanzarea aurului contra aur. Toti sunt de acord ca
era un colier cu aur si margele si ca fusese vandut pentru dinari.
Dar cati erau acei dinari?

Naratorii au relatat diferit numarul lor, insa aceasta diferenta
nu vatama.

La fel este hadithul lui Jabir, Allah s3 fie multumit de el:
naratorii sunt de acord ca Trimisul £€ a cumparat camila si ca
Jabir a pus conditia sa o cildreascd pand la Medina. Au relatat
insd diferit pretul. Spunem ci aceasta diferenta nu vatama,
deoarece nu priveste sensul de baza pentru care a fost adus
hadithul.

Judecata asupra hadithului mudtarib este ci este slab. Faptul ca
naratorii au relatari neconcordante in acest fel arata ca nu l-au
retinut precis. Se stie ca hadithul care nu a fost retinut precis face
parte din categoria celor slabe.

Cuvintele sale: ,,mudtarib la cunoscdtorii acestei stiinte” — ‘inda
uhayl al-fann.

Cineva ar putea intreba: de ce a folosit diminutivul cuvantului
ahl? Se cuvine oare sa folosim un diminutiv pentru invatati?

Réspundem: alcituirea versurilor l-a constrans pe autor sa
foloseascd diminutivul. El tine numai de intregirea versului; altfel,
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ar fi trebuit sd spuna ‘inda ahl al-fann — ,,la cunoscdtorii acestei
stiinte”.

Daci cineva spune: ,,In uzul nostru obisnuit, fann nu are un sens
laudat?”, raspundem c3, la invatati, prin fann se intelege o
categorie ori o ramura.

Poetul a spus:

z z e -
Osd Oedly sle | ble L o O)
Ti-ai dorit sa ajungi jurist priceput in dezbateri, fard osteneald —
iar nebunia are multe feluri.

Adica cel care isi doreste sd ajunga jurist priceput in dezbateri
fara sa se osteneasca este nebun. Nebunia are multe feluri, iar
unul este ca cineva sa spuna: ,Vreau sa fiu jurist priceput in
dezbateri, in timp ce dorm in pat.”

Hadithul mudraj
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

LU i oo e ST b 2l G Sl
IR

Adaosurile numite mudrajat sunt cuvinte ale unor naratori care au

ajuns alipite hadithului.
Versul 26

Aceasta este a doudzeci si sasea categorie a hadithului
pomenita in acest poem: mudraj.

Hadithul mudraj cuprinde ceea ce unul dintre naratori a
introdus in hadith fara sa arate aceasta. De aceea este numit
mudraj: adaosul a fost introdus in hadith fara sa fie deosebit de
hadithul propriu-zis. Adaosul nu este, asadar, din cuvintele

94



Comentariul poemului

Profetului £€, ci din cuvintele naratorilor. Uneori naratorul il
aduce pentru a explica un cuvant din hadith ori din alte motive.
Introducerea unui adaos poate avea loc:
La inceputul hadithului, la mijlocul lui ori la sfarsitul lui.
Un exemplu la inceputul hadithului este relatarea lui
Abt Hurayrah, Allah si fie multumit de el:

e 5 £
Impliniti ablutiunea in mod deplin! Vai de calcdie din pricina
Focului!

Partea marfu‘ este
s
DU e Slae™ s

Vai de calcaie din pricina Focului!™*

Cuvintele ,.Impliniti ablutiunea in mod deplin!” («s s \);..MT»)
sunt ale lui Aba Hurayrah, Allah s& fie multumit de el. Cel care
citeste hadithul crede ci toate sunt cuvintele Profetului £,
deoarece nu a fost aratatd deosebirea.

54 Relatat de al-Bukhari, Cartea ablutiunii, capitolul despre spilarea célcéielor,
nr. 165; si de Muslim, Cartea purificarii, capitolul despre obligatia spalarii
picioarelor, nr. 30 (240).
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Un exemplu de adaos la mijlocul hadithului este relatarea lui
al-Zuhri de la ‘A’ishah, Allah si fie multumit de ea, despre felul in
care a inceput pogoréarea revelatiei, adicd prima revelatie catre
Profet £€. Ea a spus:

L}w\;\f)ta@:,.;;;@@m&@mo{
w‘ &o:ﬂ\; ¢3! C)‘)J

Profetul € se retragea pentru tahannuth in pestera Hira’, mai
multe nopti la rand; iar tahannuth inseamnda adorare...

o
€\

.

[

.

Si restul hadithului®.
Cel care aude acest hadith crede ca explicatia ,iar tahannuth
inseamnd adorare” vine de la ‘A’ishah, Allah si fie multumit de ea.
In realitate, explicatia vine de la al-Zuhri, Allah si Se indure de el.
Ea este introdusa in hadith fara precizarea ca este un adaos. Acest
adaos urmareste explicarea sensului, iar aici explicatia este
necesara: hinth inseamnai la origine pacat, dupa cum a spus Cel
Preainalt:

o0 0o oo o e S S
gebadl Sd) o Oy 15655

Si staruiau in marele pdcat.
Coran, 56:46

Daca sensul lui tahannuth nu ar fi explicat, ar putea fi
confundat cu pacatul. Insa Profetul £ Il adora pe Allah, iar
adorarea inlatura hinth, adicd pacatul. Este, asadar, numirea unui
lucru prin opusul sau.

55 Relatat de al-Bukhari, Cartea inceputului revelatiei, capitolul despre felul in
care a inceput revelatia, nr. 3; si de Muslim, Cartea credintei, capitolul
despre inceputul revelatiei, nr. 252 (160).
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Un exemplu de adaos la sfarsitul hadithului este relatarea lui
Abu Hurgyrah, Allah s3 fie multumit de el, potrivit careia
Profetul £€ a spus:

oo ) H o oot 122 %l oy Oy 3ol O
lnids dmd s 65 2 Juka O ;ﬂ CLL’:*"‘ A

Comunitatea mea va fi chematd in Ziua Judecatii cu fetele si

madularele luminoase datorita urmelor ablutiunii. Cine dintre voi
poate sd-si prelungeasca lumina fetei si a madularelor sa o faca.”®

Cand citesti acest hadith, crezi ci toate sunt cuvintele

Trimisului £€. In realitate, ultima fraza, ,,Cine dintre voi poate sd-si
prelungeasca lumina fetei si a médularelor sd o faca”

(«Joids dmd y 6 2 Jhoy ol F« | ;8»), nu este din cuvintele
Profetului £€, ci este un adaos dm cuvintele lui Abat Hurayrah,
Allah sa fie multumit de el. Cuvintele Profetului £ sunt:

cro ) 1 o ot 1% LA 0y Opy (31 )

Comunitatea mea va fi chematd in Ziua Judecatii cu fetele si
madularele luminoase datorita urmelor ablutiunii.

56 Al-Bukhari, Cartea ablutiunii, nr. 136; Muslim, Cartea purificarii, capitolul
despre prelungirea luminii fetei si a madularelor prin ablutiune, nr. 246.
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Abu Hurayrah, Allah sé fie multumit de el, a addugat ultima fraza
potrivit intelegerii sale a hadithului. De aceea Ibn al-Qayyim,
Allah s3 Se indure de el, a spus in al-Naniyyah:

s s
Abu Hurayrah a spus aceasta din cugetul sau, iar cunoscatorii au
deosebit-o de hadith.

Adaosul se recunoaste prin mai multe lucruri:

1. Printr-o precizare explicitd: hadithul vine pe alti cale,
unde se arata cd acele cuvinte sunt un adaos.

2. Prin imposibilitatea ca Profetul £ si fi spus acele
cuvinte: ele cuprind o greseala vadita ori exista un
indiciu care arati ca nu pot fi din cuvintele Profetului £,

3. Prin precizarea explicitd a unuia dintre marii imami
cunoscatori ai hadithului ca acele cuvinte sunt un adaos.

Care este judecata asupra introducerii unui adaos?

Spunem c&, daca adaosul schimba sensul, nu este ingaduit decat
daca este ardtat ca atare.

Daci nu schimba sensul, precum cuvintele lui al-Zuhri ,iar
tahannuth inseamnd adorare”, nu este nicio problema. Ele nu
contrazic hadithul marfa“ si, cAta vreme nu il contrazic, nu exista
piedica s fie pomenite pentru explicare si lamurire.

Daca se dovedeste ca niste cuvinte sunt un adaos, ele nu
constituie dovadi, deoarece nu sunt cuvintele Profetului £€; de
aceea nu se argumenteaza prin ele.

In cuvintele »sunt cuvinte ale unor naratori care au ajuns
alipite”, attasalat — ,au ajuns alipite” — este o propozitie
circumstantiala de stare a subiectului verbului atat. Sensul este ci
au ajuns in hadith alipite de el, fara si fie precizatd deosebirea.
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Hadithul mudabbaj
El, Allah Preainaltul sa Se indure de el, a spus:

o - @ So fa s o Z ¢
Cand fiecare dintre doi naratori de acelasi rang relateazad de la

celalalt, aceasta este mudabbaj. Cunoaste-o bine si mandreste-te cu

aceasta cunoastere!
Versul 27

Aceasta este a doudzeci si saptea categorie a hadithului
pomenita in acest poem: mudabbaj.

A definit-o prin cuvintele ,,Cand fiecare...”, pana la sfarsitul
versului.

Qarin este cel aflat alaturi de naratorul de la care relateaza,
asemdnitor lui ca varsti ori in preluarea de la seic.

Cand se spune ,,Cutare este qarin al lui cutare”, se intelege ca i
este asemdnitor fie ca varsta, fie in preluarea de la seicul de la
care au relatat amandoi. De exemplu, l-au frecventat pe seic in
perioade apropiate, in acelasi an ori in alt fel aseméanator.

Cand unul dintre asemenea naratori relateazi de la celilalt,
specialistii hadithului numesc aceasta riwayat al-aqran —
relatarea intre naratori de acelasi rang. De aceea gasesti in cartile
despre naratori: ,,Relatarea sa de la cutare este dintre relatarile intre
aqran’, adica au fost asemanitori ca varsta ori in preluarea de la
seic. Daca fiecare dintre ei relateazi de la celalalt, aceasta este
mudabbaj.

De exemplu, eu relatez de la un narator de acelasi rang hadithul

oL e L)

Faptele sunt numai dupd intentii

iar el relateazi de la mine hadithul
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los o Sl \SL;JJ o il L3 Y

Allah nu accepta rugdciunea niciunuia dintre voi, dacd i s-a stricat
ablutiunea, pana ce nu face ablutiunea

Aceasta este mudabbaj. Sau el relateaza de la mine chiar
hadithul pe care 1-am relatat eu de la el: eu l-am preluat de la el pe
o cale, iar el de la mine pe o alti cale. Si aceasta este numita
mudabbaj.

De ce a fost numit mudabbaj?

Au spus ca provine din dibajat al-wajh, adica partea laterala a
fetei. Fiecare se intoarce catre celalalt pentru a-i relata, iar celalalt
se intoarce catre el pentru a-i relata. Astfel, fiecare il intaimpini pe
celdlalt cu partea laterald a fetei. Fireste, aceastd derivare este una
conventionali. Altfel, am spune ca orice hadith transmis intre doi
oameni, dintre care unul se intoarce catre celalalt, se numeste
mudabbaj. Specialistii terminologiei l-au rezervat insa acestui caz,
iar conventiile terminologice nu sunt motiv de disputa.

Relatarea mudabbaj este, asadar, ca fiecare dintre cei doi
naratori de acelasi rang si relateze de la celalalt unul sau mai
multe hadithuri.

Diferenta dintre cele doui este c3, in mudabbayj, fiecare
relateaza de la celdlalt.

In relatarea intre aqran, numai unul relateaza de la celélalt, fara
ca si acesta sa relateze de la primul.

Al-muttafiq wa-1-muftariq
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

€\

o 8 54 o &5 & 7 § @»
Gl US3 Led ooy ... i sy ad) i

7 ' 7
Identitatea rostirii si a scrierii este numitd muttafiq, iar deosebirea,

in cele pomenite, muftariq.
Versul 28

%
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Acestea alcatuiesc a doudzeci si opta categorie a hadithului
pomenita in acest poem: al-muttafiq wa-l-muftariq.

In realitate, ele alcituiesc o singura categorie, spre deosebire de
sensul aparent al cuvintelor autorului, Allah s& Se indure de el,
care le-a prezentat ca doua categorii. Aceasta categorie priveste
naratorii: gasim doud nume identice in rostire si scriere, dar care
desemneaza persoane diferite. Numele este unul singur, iar cei
numiti astfel sunt doi sau mai multi.

Avem nevoie de aceastd cunoastere pentru a nu se produce
confuzie. De exemplu, ‘Abbas este numele unui om a carui
relatare este acceptabila si totodata numele altui om a carui
relatare nu este acceptabila. Aceasta se numeste al-muttafiq wa-1-
muftariq.

S& presupunem ci un mare cunoscator al hadithului spune
»Mi-a relatat ‘Abbas”, fiind vorba de unul dintre seicii sii, care
este de incredere. Alta datd spune ,,Mi-a relatat ‘Abbas”, fiind
vorba tot de unul dintre seicii sii, dar care nu este de incredere.
Ne parvine hadithul si nu stim despre care dintre cei doi “Abbas
este vorba. Autenticitatea lui riméane atunci indoielnica pentru
noi. Cunoscitorii acestei stiinte numesc aceasta al-muttafiq wa-1-
muftariq.

Motivul denumirii este limpede: identitate in rostire si scriere,
deosebire in privinta persoanei numite.

Cunoasterea acestui lucru este necesara. Daci cei doi difera in
credibilitate, hotararea asupra hadithului se suspendi pana ce se
lamureste cine este naratorul. Dacd insd améandoi sunt de
incredere si fiecare s-a intalnit cu cel care relateaza de la el,
confuzia nu vatima, deoarece hadithul raméane autentic.

Al-muttafiq wa-l-muftariq priveste, asadar, naratorii, nu textele.
Se cerceteaza situatia lor: daca amandoi sunt de incredere, nu este
nicio vatamare; daca unul este de incredere, iar celilalt slab,
hotararea se suspenda. Nu se decide nici autenticitatea, nici
slabiciunea hadithului pana ce nu se lamuresc identitatea numelor
si deosebirea persoanelor.
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Al-mu’talif wa-1-mukhtalif
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

o - 5 § s 54 o w s @5 6. 08
L) il ol oy ... o Ladt) gate ks
Mu’talif priveste numele cu aceeasi scriere, iar mukhtalif, citirea lor

diferitd. Fereste-te de greseala!
Versul 29

Aceasta este a doudzeci si noua categorie a hadithului pomenita
in acest poem: al-mu’talif wa-l-mukhtalif.

Al-mu’talif wa-l-mukhtalif priveste ceea ce are aceeasi scriere,
dar o rostire diferita. De exemplu, ‘Abbas — _#le — si “‘Ayyash —
wle — ori Ll si Ll si altele asemenea.

Alcituirea grafica a cuvantului este aceeasi, dar rostirea difer.
Aceasta se numeste mu’talif mukhtalif.

Este numit mu’talif datoritd asemanirii in scriere si mukhtalif
datoritd deosebirii in rostire. In acelasi timp, este si muftariq,
deoarece persoanele desemnate sunt diferite.

Asadar, persoanele sunt mai multe atit in al-muttafiq wa-1-
muftariq, cat si in al-mu’talif wa-l-mukhtalif. Distinctia priveste
insd numele: daca rostirea lor diferd, numeste cazul mu’talif
mukhtalif; dacd sunt identice, numeste-1 muttafiq muftariq.
Aceasta este o conventie terminologici. Nu li se contesti
specialistilor hadithului conventiile, deoarece se spune:
conventiile terminologice nu sunt motiv de disputa.

Care este folosul cunoasterii acestei categorii a hadithului?

Spunem cé folosul este evitarea confundarii persoanelor. De
exemplu, dacd avem zece oameni numiti cu totii ‘Abbas, trebuie
sa stim care dintre ei este vizat. Unul poate fi slab:

fie din pricina memoriei sale slabe, fie din pricina unei lipse in
integritatea sa, fie din alt motiv.

Trebuie, asadar, sa stim cine este acest ‘Abbas, pentru a sti daca
relatarea sa este acceptabild ori nu. Despre aceasti ramura au
scris si au vorbit multi invatati, in frunte cu al-Hafiz Ibn Hajar,
Allah sa Se indure de el.
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Daci cineva intreaba: ,,Cum ii deosebim pe acestia unul de
altul?”, raspundem: in cazul al-mu’talif wa-l-mukhtalif, deosebirea
este usoar3, deoarece rostirea difera. In realitate nu se produce
confuzie decat dacid urmam calea celor vechi, care scriau fara
punctele de diferentiere a literelor.

I'jam inseamna adaugarea punctelor de diferentiere a literelor.

De exemplu, la cei vechi, ‘Abbas — _pwle — si ‘Ayyash — _jile
— aveau aceeasi formd, deoarece nu se puneau nici semnele
vocalelor, nici punctele literelor. La cei de mai tarziu, confuzia in
aceasta ramura se imputineazd, deoarece ei pun punctele de
diferentiere ale cuvintelor.

Al-muttafiq wa-l-muftariq rimane insi dificil chiar si in vremea
celor de mai tarziu. Identificarea persoanei vizate cere o cercetare
precisa, prin care omul si fie cunoscut in mod individual si
descris pe deplin.

Folosul cunoasterii acestei ramuri este, asadar, identificarea
naratorului pentru a hotari daca relatarea lui este acceptata ori
respinsa. Reperul il constituie cartile alcatuite in aceastd ramura.
La identificarea omului ajuta cunoasterea seicilor de la care
relateaza, precum si a elevilor care relateaza de la el.

Hadithul munkar si lamurirea sa
Apoi autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

i) 2 Y w1 Sl 4 531 Sl

Munkar este cel relatat de un singur narator a carui credibilitate nu
ii ingaduie sa fie singurul care il transmite.
Versul 30

Aceasta este a treizecea categorie a hadithului pomenita in
acest poem: munkar.

Specialistii hadithului au avut pareri diferite despre definitia lui
munkar. S-a spus ca este ceea ce naratorul slab relateaza
contrazicand naratorul de incredere.
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De exemplu, un om de incredere relateazi hadithul intr-un fel,
iar un om slab il relateaza in alt fel, chiar daca amandoi sunt elevii
aceluiasi seic.

Unii l-au definit astfel: ceea ce este relatat de unul singur, a
cérui relatare nu poate fi acceptata cand raméane singur. Aceasta
este parerea autorului poemului.

Potrivit acestei definitii, munkar este hadithul gharib a cérui
transmitere numai de citre acel narator nu poate fi acceptati. Este
respins chiar daca presupunem cd are relatéri sustinatoare de
aceeasi natura; nu se ridica la rangul de hasan, deoarece
slabiciunea sa este extrema. Prima definitie este cea urmata de
al-Hafiz Ibn Hajar, Allah si Se indure de el, in cartea sa Nukhbat
al-Fikar.

Hadithul matruk si limurirea sa
Autorul, Allah sa Se indure de el, a spus:

& . ° 4 55
Matriik este cel transmis numai de un singur narator, asupra

slabiciunii caruia exista consens; astfel, el este respins.
Versul 31

Aceasta este a treizeci si una categorie a hadithului pomenita in

acest poem: matrik. Autorul poemului l-a definit prin cuvintele:
»cel transmis numai de un singur narator” matruk este

ceea ce a relatat unul singur, asupra slibiciunii caruia exista
consens.

Subiectul lui ,au fost de acord”1i desemneaza pe specialistii
hadithului.

LAstfel, el este ca respins”inseamna ci este respins. Kaf — ,,ca
— este un adaos din perspectiva sensului.

Matruk, dupa definitia autorului, este ceea ce a relatat un om
slab, asupra sldbiciunii caruia invitatii sunt de acord.

Sunt excluse prin aceasta relatarea celui care nu este slab, care
nu este matrik, si relatarea unui om asupra slabiciunii caruia
parerile difera.

2
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Aceasta este parerea urmata de autor.

Unii invatati, intre care Ibn Hajar in al-Nukhbah, au spus ca
matrik este ceea ce a relatat un narator suspectat de minciuna.

De exemplu, dacd gasim in al-Tahdhib de Ibn Hajar, despre un
narator: ,,Au fost cu totii de acord asupra slabiciunii sale”, numim
hadithul sau matrtok daca I-a relatat singur, deoarece ei sunt de
acord ca este slab.

Daca gasim ,,a fost suspectat de minciund”, numim si aceasta
matrak. Hadithul celui suspectat de minciuni este asemenea celui
nascocit. Nu afirmam categoric ci este nascocit, insd suspiciunea
de minciund coboara hadithul sdu la un rang apropiat de
nascocire.

Hadithul mawda‘ si lamurirea sa
Apoi el, Allah Preainaltul s Se indure de el, a spus:

Fyall W (I e . sl Fed S,

Minciuna ndscocita si pusd pe seama Profetului este mawdi".
Versul 32

Aceasta este a treizeci si doua categorie a hadithului pomenita
in acest poem: mawda’.

Autorul l-a definit prin cuvintele ,Minciuna ndascocitd...”, pana
la sfarsitul versului.

Adica ceea ce unii oameni au fabricat si au atribuit
Profetului £€. In terminologie, numim aceasta mawda’.

Cuvantul mawda‘ inseamna ca invatatii l1-au lasat deoparte si
nu i-au dat nicio atentie ori ca naratorul l-a pus pe seama
Profetului £€?

Spunem c3, in realitate, le cuprinde pe amandoua: invatatii l-au
lasat deoparte si nu i-au dat nicio atentie, iar el este mawda’,
adica naratorul I-a pus pe seama Profetului £,

Hadithurile niscocite sunt multe. Invitatii au alcatuit lucrari de
sine stdtatoare despre ele si au cercetat unele in mod special.
Printre cartile acestei ramuri se numar3 al-La’ali al-Masna‘ah fi
al-Ahadith al-Mawdu‘ah, al-Fawa’id al-Majmi‘ah fi al-Ahadith
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al-Mawdu‘ah de al-Shawkani si al-Mawda‘at de Ibn al-Jawzi. Ibn
al-Jawzi, Allah sa Se indure de el, foloseste insi cu usurinta
calificativul de nascocit pentru un hadith. S-a mentionat chiar ca
a adus un hadith relatat de Muslim in Sahih si l-a numit nascocit!
De aceea se spune: ,,Nu te bizui pe declararea ca ndscocit a lui Ibn
al-Jawzi, pe autentificarea lui al-Hakim ori pe consensul relatat de
Ibn al-Mundhir”, deoarece acestia sunt ingaduitori in asemenea
aprecieri. Totusi, l-am urmirit pe Ibn al-Mundhir si am constatat
cd, in unele chestiuni in care transmite consensul, el spune: ,Nu
cunoastem nicio parere diferitd.” Cand spune aceasta, si-a implinit
raspunderea inaintea lui Allah Preainaltul.

Nascocirea hadithurilor are mai multe cauze:

Printre ele se numara partinirea in favoarea unei scoli ori a
unei grupari sau impotriva unei scoli ori a unei grupari, precum
in chestiunea Familiei Profetului. Rafiditii sunt cei care mint cel
mai mult pe seama Trimisului lui Allah €, deoarece nu isi pot
raspandi doctrina decat prin minciuna, doctrina lor fiind falsa,
dupa cum a pomenit despre ei Shaykh al-Islam, Allah sa Se indure
de el.

Existad multe hadithuri relatate in defaimarea omeyyazilor. Cei
mai multi care le-au nascocit au fost rafiditii, deoarece intre
omeyyazi si ‘Ali ibn Abi Talib, Allah sa fie multumit de el, au
existat razboaie si tulburri.

Mawdi“ este respins, iar relatarea sa este interzisa, in afara de cel
care il relateaza pentru a arita ca este niscocit; acesta trebuie sa
le arate oamenilor acest lucru. Niscocirea unui hadith pe seama
Trimisului lui Allah £ face parte dintre pacatele mari, potrivit
spuselor Profetului £g:

)U\Opo.@i};}éiw:}cgfu

Cel care minte intentionat pe seama mea sd-si pregdateascd locul in
Foc! (vezi nota 10, p. 32)
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Comentariul poemului

Este stabilit si ci a spus:
b I3 I3 @

Cel care relateazd de la mine un hadith despre care se socoteste ca
este 0 minciund este unul dintre cei care mint. (vezi nota 9, p. 32)

Daci vrei sa le prezinti oamenilor un hadith si sa le arati ci este
niscocit si pus in mod mincinos pe seama Profetului £, trebuie
si folosesti o formula care nu afirma categoric atribuirea: ,,s-a
spus’, ,se relateazd’, ,se mentioneazd” si altele asemenea. Astfel nu
il atribui Profetului € printr-o formula categorica; daca ai face
aceasta, l-ai induce in eroare pe ascultator.

Un lucru important asupra ciruia trebuie si atragem atentia
este ceea ce face al-Zamakhsharl in comentariul sau coranic:
incepe ori incheie explicarea unei sure cu hadithuri foarte slabe
sau nascocite despre meritele acelei sure. Allah i-a inlesnit insa lui
al-Hafiz Ibn Hajar, Allah sa Se indure de el, si cerceteze sursele
hadithurilor din comentariul al-Kashshaf al lui al-Zamakhshari si
sa arate care sunt autentice, slabe ori niscocite.

Numarul versurilor poemului si incheierea lui
Apoi el, Allah sa Se indure de el, a spus:

- L ° ¢
s deshie Laer L 05K 2 4K il
Aceste versuri au venit ca niste nestemate pdstrate cu grijd; le-am

numit Poemul al-Bayquni.
Versul 33

In ,au venit”, subiectul se referd la acest poem.

»Ca niste nestemate pdstrate cu grija” inseamna asemenea
nestematelor; kaf exprima comparatia.

Atat — ,,a venit” — este un verb la trecut, cu subiect subinteles.
Ka-l-jawhar — ,,ca nestematele” — are valoare de circumstantial de

stare: a venit asemenea nestematelor.
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Al-makntn — ,,pdstrat cu grija” — inseamna ferit de soare, vant
si praf, astfel incét sa raimana mereu proaspat si stralucitor.

Prin ,Poemul al-Bayquni”, autorul si l-a atribuit siesi, deoarece
el 1-a alcatuit in versuri.
Apoi el, Allah Preainaltul si Se indure de el, a spus:

° b J. P o ¢ e - :.
Sz 2 e )L el @Lg S 5

Versurile sale au ajuns la treizeci si incd patru; apoi poemul s-a

incheiat cu bine.
Versul 34

»Au ajuns la treizeci si incd patru”inseamna ca poemul are
treizeci si patru de versuri.

LVersurile sale, apoi s-a incheiat cu bine”inseamna ci versurile
acestui poem au ajuns la treizeci si inca patru, apoi el s-a incheiat
cu bine.

Aici se incheie, prin harul lui Allah Preainaltul, acest
comentariu.

Il rugam pe Allah Preainaltul s& primeasci de la noi faptele
bune si sa ierte abaterile si greselile. El este Cel care aude si
raspunde.

Allah stie mai bine. Allah sa reverse binecuvantare, pace si har
asupra Profetului si imamului nostru, Muhammad ibn ‘Abd Allah,
asupra familiei, Companionilor si celor care il urmeaz4 in bine
pana in Ziua Judecatii.
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Indexul citatelor coranice

Coran, 2:157 - Asupra acelora sunt binecuvantari de la Domnul lor si
indurare, iar aceia sunt cei calauziti.

Coran, 2:178 - O, voi cei care credeti! V-a fost prescris talionul pentru cei
ucisi: cel liber pentru cel liber.

Coran, 3:7 - Cat despre cei in ale céror inimi este abatere, ei urmeaza ceea ce

este neclar din el.

Coran, 3:194 - Domnul nostru, daruieste-ne ceea ce ne-ai fagaduit prin
trimisii Tai si nu ne rusina in Ziua Judecatii!...

Coran, 4:58 - Ce minunati este povata pe care Allah v-o da prin aceasta!

Coran, 4:108 - Se ascund de oameni, dar nu se ascund de Allah, iar El este
cu ei cand planuiesc noaptea cuvinte care...

Coran, 5:45 - Noi le-am prescris in ea: suflet pentru suflet.

Coran, 7:88 - Au spus cépeteniile ingdmfate din neamul sau...

Coran, 9:100 - Cei dintai, inaintasii dintre emigranti si sustinatori, si cei
care i-au urmat in bine: Allah este...

Coran, 14:34 - Daca ati numara binefacerea lui Allah, nu ati putea-o
cuprinde. Omul este, intr-adevar, foarte nedrept...

Coran, 33:43 - El este Induritor cu dreptcredinciosii.

Coran, 48:29 - Muhammad este Trimisul lui Allah. Cei care sunt impreuna
cu el sunt aspri cu necredinciosii si milostivi...

Coran, 49:6 - O, voi cei care credeti! Daca un nelegiuit va aduce o veste,
cercetati-o, ca nu cumva sa loviti niste...

Coran, 56:46 - Si staruiau in marele pacat.

Coran, 57:10 - Si tuturor Allah le-a promis réisplata cea mai buna. Allah
este Cunoscitor a ceea ce faceti.

Coran, 61:6 - Dar cand le-a adus dovezile limpezi, au spus: «Aceasta este
vrajitorie vadita!»

Coran, 65:2 - Si luati ca martori doi oameni integri dintre voi.

Coran, 96:1-4 - Citeste in numele Domnului tdu, care a creat! L-a creat pe
om dintr-un cheag. Citeste! Domnul tdu este...

Coran, 96:1 - Citeste!

Coran, 96:4 - Cel care a invétat prin condei
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Glosar

Dabt L.

Acesta este cel care pastreaza ceea ce relateaza atat la preluare,
cét si la transmiterea mai departe.

Hadith da‘Tff Cexo &l

Da‘if este ceea ce nu este nici sahih, nici hasan.

Fard -3

fard inseamna ca un narator si fie singurul care transmite
hadithul, adica hadithul este relatat de un singur om.

Hadith hasan u> &.ou>

ceea ce a relatat un om integru, cu o precizie mai reduss,
printr-un lant neintrerupt si care este lipsit de shudhtdh si de un
defect care ii vatima autenticitatea.

Isnad slw|

Altii au spus ca isnad este atribuirea hadithului catre naratorul
sau.

Hadith mahfaz L2 &0

Mahfaz este ceea ce naratorul cu mai multa greutate relateaza
contrazicind un narator de incredere aflat sub el. Este opusul lui
shadhdh.

Hadith marfa® ¢ » &,

Marfi© este ceea ce ii este atribuit Profetului £€ dintre cuvinte,
fapte ori aprobari.

Hadith mawqaf 28,0 &l

Asadar, ceea ce le atribui Companionilor, Allah Preainaltul si fie
multumit de ei, este numit mawqaf de citre specialistii
hadithului.

Hadith ma‘raf oy 2 &

Ma‘raf este ceea ce naratorul de incredere relateaza contrazicand
naratorul slab.
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Hadith mudtarib < bz i

In terminologie, mudtarib este hadithul ai cirui naratori difera in
privinta lantului sau a textului intr-un fel in care nu sunt posibile
nici impacarea relatirilor, nici acordarea intaietatii uneia dintre
ele.

Hadith munkar S C.ds

Munkar este ceea ce naratorul slab relateaza contrazicand
naratorul de incredere.

Hadith mursal  j » &.de

In terminologie, autorul poemului l-a definit ca pe hadithul din
care lipseste Companionul.

Hadith musnad e &

In terminologie insd, musnad este hadithul marfa cu lant
neintrerupt.

Hadith muttasil |}aw &yl

S-a mai spus ca muttasil este hadithul al carui lant este
neintrerupt, fiecare narator preluand de la cel aflat deasupra sa,
pana la capitul lantului.

Hadith mu‘all |xe &yde

mu‘all este hadithul care pare autentic, dar, dupi cercetare, se
descoperi cd are un defect care 1i vatama autenticitatea, desi este
ascuns.

Sanad ..

Sanad desemneazi oamenii hadithului, adici naratorii sii. Daca
spune: ,Mi-a relatat cutare, de la cutare, de la cutare”, acestia sunt
sanad-ul hadithului, deoarece hadithul se sprijina pe ei, iar ei ii
sunt sprijin.

Hadith shadhdh 3l& &,

Shadhdh este ceea ce naratorul de incredere relateaza
contrazicind pe cineva a carui relatare are mai multa greutate.
‘Adalah #\sc

Dreapta purtare a omului in religie si in buna-cuviinta este
numita integritate — ‘adalah.
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Lantul. Naratorul.
Relatarea.

O introducere in cunoasterea si cercetarea hadithului.

Poemul al-Bayquniyyah prezintd in treizeci si patru de
versuri categoriile si termenii de baza ai stiintei hadithului.
Comentariul explica lanturile de transmitere, insusirile
naratorilor si felul in care se deosebesc relatarile acceptate de
cele respinse.
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